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ਫਰਵਰੀ 1976 (ਜਿਲਦ 5 ਨੌਬਰ 2) 


੮6003) 1976 


ਸੋਪਾਦਕ ਅਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕ: ਗੁਰਵੇਲ ਸਿੰਘ ਪਨੂ 


ਇਹ ਪੀ ਡੀ ਐਫ ਫਾਈਲ ਸੁਖਵੌਤ ਹੁੰਦਲ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪਿਤਾ ਸਿਵਦੇਵ ਸਿੰਘ ਹੁੰਦਲ ਅਤੇ ਮਾਤਾ ਹਰਬੈਸ ਕੌਰ ਹੁੰਦਲ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿੱਚ 
ਤਿਆਰ ਕੀਤੀ। 


ਸ੍ਰੋਤ: ਮੁਖਤਿਆਰ ਸਿੰਘ (ਵਿਨੀਪੈਂਗ) ਦੀ ਨਿੱਜੀ ਲਾਇਬ੍ਰੇਰੀ ਵਿੱਚੋਂ। 





ਜਿਲਦ 5 ਫ਼ਰਵਰੀ 1976 


ਨੰਬਰ 2 





ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਮੂਲ 

“ਖੇੜਿਆਂ ਨੂੰ ਕੂੜੀ ਝਾਕ'' 

ਇਤਿਹਾਸ : ਸਿਖ ਲਹਿਰ : “...ਜੀਵਤ ਕਈ ਹਜ਼ਾਰ” 

ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਬਾਣੀ ਦਾ ਸਿਰਜਣ-ਸੌਸਾਰ (ਸੈਰਚਨਾ ਪ੍ਰਸੰਗ) 
ਇਕਾਨੌਮਿਜ਼ਮ ਤੇ ਕੌਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ (2) 

ਬੋਲੀ ਕਿਰਤ ਤੇ ਕਲਾ (3) 

ਕਾਦਰਯਾਰ ਦੇ ਪੂਰਨ ਦਾ ਜੌਗ 

ਆਲੋਚਨਾ : ਖੋਜ ਦਰਪਣ'' 

'ਬੁਧ-ਬਿਬੇਕ'' =- ਇਕ ਰਿਪੌਰਟ 

ਲੇਖਕ/ਪਾਠਕ ਕਹਿਦੇ ਹਨ 
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ਪ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 


ਹਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਸੋਬਤੀ 


ਮੋਹਨਜੀਤ 

ਪੰ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 
ਭੁਪਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਖਹਿਰਾ 
ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਸੱਯਦ 
ਜਗਜੀਤ ਸਿੰਘ ਸੰਧੂ 


ਤਾਰਾ ਸਿੰਘ 


ਦੀਨੀ 
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ਖੁਸ਼ਹਾਲੀ ਲਈ ੨੦ ਕਦਮ 


ਜਨਤਾ ਲਈ _ਰਲੀਫ਼ ਦਾ ਸਮਾਂ-ਸਮਾਜ ਵਿਰੋਧੀਆਂ ਲਈ ਬਿਪਤਾ ਦਾ ਸਮਾਂ ਪ੍ਰਧਾਨ 
ਮੰਤਰੀ ਦਾ 20 ਸੂਤਰੀ ਪਰੋਗਰਾਮ ਸਮਾਜਿਕ ਇਨਕਲਾਬ ਦਾ ਸੱਦਾ ਹੈ : ਸ਼ਾਨਦਾਰ 
ਭਵਿਖ ਵਲ ਵਧਦਾ ਕਦਮ ਹੈ । ਦਿੱਲੀ ਵਿਚ ਇਸ ਦੌਰਾਨ ਹੋਈ ਪ੍ਰਗਤੀ ਇਕ 
ਚਮਤਕਾਰ ਹੈ । 


ਕੀਮਤਾਂ ਘੱਟ ਹੋਈਆਂ :-- 
__ ਜ਼ਰੂਰੀ ਵਸਤੂਆਂ ਦੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਵਿਚ ਕਮੀ । ਆਦਰਸ਼ਕ ਵੰਡ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਲਾਗੂ । ਜਮਾਂਖੋਰਾਂ 
ਅਤੇ ਕਾਲਾ ਸੋਧਾ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਵਿਰੁਧ 9278 ਛਾਪੇ । ਕੀਮਤਾਂ ਦੀ ਰੋਕਥਾਮ ਲਈ 167 
ਪੰਚਾਇਤੀ ਅਤੇ 66 ਮਹੱਲਾ ਕਮੇਟੀਆਂ । 225 ਸ਼ਹਿਰੀ ਅਤੇ ਦਿਹਾਤੀ ਸਹਿਕਾਰੀ ਕਮੇਟੀਆਂ ਵਲੋ” 
ਸਸਤੇ ਜਨਤਾ ਕਪੜੇ ਦੀ ਵਿਕਰੀ । 

ਦਘਰਾਂ ਲਈ ਘਰ : ਬੇਜ਼ਮੀਨਿਆਂ ਲਈ ਜ਼ਮੀਨ : 
-- ਇਕ ਹੀ ਦਿਨ ਵਿਚ (14 ਜੁਲਾਈ) 861 ਦਿਹਾਤੀ ਬੇਜ਼ਮੀਨਿਆਂ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਜ਼ਮੀਨ । 
5000 ਏਕੜ ਹੌਰ ਜ਼ਮੀਨ ਵੰਡਣ ਦੀ ਯੋਜਨਾ । 778 ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਮਕਾਨ ਬਨਾਉਣ ਲਈ ਪਲਾਟ । 
8786 ਹੋਰ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਛੇਤੀ ਹੀ ਥਾਂ ਦੇਣ ਦੇ ਪਰੋਗਰਾਮ ।_ ਦਿਹਾਤੀ ਇਲਾਕਿਆਂ ਵਿਚ ਮਕਾਨਾਂ 
ਲਈ 15 ਲੱਖ ਰੁਪਏ ਦੀ ਗਰਾਂਟ । ਮਕਾਨ ਬਨਾਉਣ ਲਈ 70,000 ਪਲਾਟ ਮੌਜੂਦ । 

ਘਟੋ ਘਟ ਮਜ਼ਦੂਰੀ ਵਿਚ ਵਾਧਾ : ਕੇ 
__ ਸਨਅਤਾਂ ਅਤੇ ਖੇਤਾਂ ਵਿਚ ਲਗੇ 8 ਲੱਖ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦੀ ਮਜ਼ਦੂਰੀ ਵਿਚ 20 ਤਾੰ 
ਤਕ ਦਾ ਵਾਧਾ । 3500 ਤੋਂ ਵਧੇਰੇ ਨੌਜੁਆਨ ਸਨਅਤਾਂ ਵਿਚ ਅਪਰੈੱਟਿਸ । 

ਵਿਦਿਆਰਬੀਆਂ ਨੂੰ ਰਲੀਫ :-- 
__ ਗਰੀਬ ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ ਲਈ ਮੁਫ਼ਤ ਪਾਠ ਪੁਸਤਕਾਂ । ਸਕੂਲਾਂ, ਕਾਲਜਾਂ ਵਿਚ ਬੁਕ ਬੈਕ । 
ਸਕੂਲਾਂ ਵਿਚ ਪੈਨਸਿਲ-ਕਾਪੀਆਂ ਆਦਿ ਸਸਤੇ ਦਰਾਂ ਉਤੇ । ਹੋਸਟਲਾਂ ਵਿਚ ਸਸਤਾ ਭਜਨ । ਸਕੂਲਾਂ 
ਵਿਚ ਸੁਧਾਰ ਦਾ 20 ਸੁਤਰੀ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਪਰੋਗਰਾਮ । 

ਉਤਪਾਦਨ ਵਧਿਆ 
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__ ਹੜਤਾਲਾਂ ਅਤੇ ਤਾਲਾਬੈਦੀਆਂ ਖਤਮ । ਉਤਪਾਦਨ ਵਧਿਆ । ਹੱਥਖੱਡੀ ਸਨਅਤ _ਦੀ 150 
ਕਰੋੜ ਰੁਪਏ ਦੀ ਵਿਕਾਸ ਯੋਜਨਾ । ਨਵੇਂ ਉਦਮੀ ਸਨਅਤਕਾਰਾਂ ਲਈ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਯੋਜਨਾਵਾਂ । ਖਤੀ 
ਵਿਚ ਇਨਕਲਾਬ -- ਦਿਹਾਤੀ ਵਿਕਾਸ ਨਿਗਮ ਦੀ ਯੋਜਨਾ । ਸਬਜ਼ੀ ਦੀ ਖੇਤੀ 48000 ਏਕੜ ਤ` 
ਵਧਾ ਕੇ 85000 ਏਕੜ ਵਿਚ । ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਬੈਂਕ ਅਤੇ ਬਹੁ-ਉਦੇਸ਼ਮਈ ਸਹਿਕਾਰੀ ਕਮਟੀਆਂ । 
ਕਰਜ਼ ਤੋ` ਛੁਟਕਾਰਾ ਦੇਣ ਦੇ ਪ੍ਰਬੋਧ । 
ਸਮਾਜ ਵਿਰੋਧੀਆਂ ਦੇ ਪੈਰ ਉਖੜ ਗਏ :-- 
__ ਬਈਮਾਨ ਵਪਾਰੀਆਂ ਵਿਰੁਧ 930 ਛਾਪੇ । ਚੋਰੀ ਛਪੇ ਦੇ ਵਪਾਰ ਉਤੇ 10 ਕਰੋੜ ਰੁਪਏ 
ਦ ਵਿਕਰੀ ਟੈਕਸ ਦੀ ਵਸੂਲੀ । 54 ਸਰਕ'ਰੀ ਕਰਮਚਾਰੀ ਸਮਿਉ' ਪਹਿਲਾਂ ਰੀਟਾ(ਫਰ ਤੇ ਕੁਝ 
ਬਰਖਾਸਤ । ਕਰਮਚਾਰੀਆਂ ਦੀ ਕੌਮ ਕਰਨ ਦੀ ਯੋਗਤਾ, ਇਮਾਨਦਾਰੀ ਉਤੇ ਕਰੜੀ ਨਜ਼ਰ । 
ਮੰਦਰ ਹਰੀ ਭਰੀ ਦਿੱਲੀ :- 
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_ ਦੋਵੇ ਵੇਲੇ ਸਫ਼ਾਈ ਅਤੇ ਰਾਤ ਨੂੰ ਵੀ ਸਫ਼ਾਈ ਦਾ ਪ੍ਰਬਧ । ਗੇਰ-ਅਧਿਕਾਰਤ ਉਸਾਰੀ ਹਟਾਏ 
ਗਈ। । ਚੌੜੀਆਂ ਸੁੰਦਰ ਸੜਕਾਂ । ਦਿੱਲੀ ਵਿਚ 5 ਲੱਖ ਨਵੇਂ ਦਰਖਤ । 
ਗੌਰਵਮਈ ਪਾਪਤੀ :-- 
ਇਹ ਗੌਰਵਮਈ ਪਾਾਪੋਤੀ ਹਾਸਲ ਕੀਤੀ ਤੁਸੀ : ਭਾਵ ਦਿੱਲੀ ਵਾਸੀਆਂ ਨੇ-ਸਿਰਫ਼ 5 ਮਹੀਨਿਆਂ 
ਵਿਚ । ਤੁਹਾਡੇ ਨਾਲ ਕਦਮ ਮਿਲਾ ਕੇ ਚਲ ਰਿਹਾ ਹੈ : ਦਿੱਲੀ ਪ੍ਰਸ਼ਾਸਨ, ਤੁਹਾਡਾ ਪ੍ਰਸ਼ਾਸਨ । 
ਆਓ ! ਪ੍ਰਧਾਨ ਮਤਰੀ ਸ੍ਰੀਮਤੀ ਇੰਦਰਾ ਗਾਂਧੀ ਦੇ ਇਸ ਮਹਾਨ ਪਰੋਗਰਾਮ ਵਿਚ 
ਸਹਾਇਕ ਅਤੇ ਭਾਈਵਾਲ ਬਣੀਏ” । 


50 ਫੀ ਸਦੀ 


ਸੂਚਨਾ ਅਤੇ ਪਰਚਾਰ ਡਾਇਰੈਕਟੋਟੇਟ, ਦਿੱਲੀ ਮੁਸ਼ਾਸਨ, ਦਿਲੀ ਵਲੋ” ਜਾਰੀ 


<< 


ਦੇਸ਼ ਉਨਤੀ ਦੇ ਮਾਰਗ ਤੇ 


ਬੇਘਰਾਂ ਲਈ 
ਘਰ 


ਕਾਮਿਆਂ ਨੂੰ ਮਕਾਨ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਜ਼ਮੀਨ ਦਿਤੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ । 


ਦਿਹਾਤੀ,ਇਲਾਕਿਆਂ ਵਿਚ ਬੇਜ਼ਮੀਨੇ 
ਚੁਕੀਆਂ ਹਨ ਤੇ 


ਇਨਾਂ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਮਕਾਨਾਂ ਲਈ 32,42,406 ਥਾਵਾਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਦਿਤੀਆਂ ਜਾ 
20 ਸੁਤੀ ਪ੍ਰੋਗਰਾਮ ਅਧੀਨ ਹੌਰ ਦਿਤੀਆਂ ਜਾਣਗੀਆਂ । 


ਵੇਲੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਗ਼ਰੀਬ ਲੋਕਾਂ ਲਈ ਮਕਾਨ ਬਣਾਉਣ ਦੀਆਂ 9 ਸਕੀਮਾਂ ਚਲ ਰਹੀਆਂ ਹਨ । 
6.43 ਲੱਖ ਮੁਕੌਮਲ ਹੋ 


ਇਸ 
48 ਲੱਖ ਮਕਾਨ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਮੰਨਜ਼ੂਰੀ ਦਿਤੀ ਗਈ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੌ 


ਚੁਕੇ ਹਨ । 
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ਪ੍ਰੋ ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 
ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਮੂਲ 


ਕਈ ਲੋਕ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬਾਣੀ ਬਾਬਤ ਇਹ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਹ 
ਬਾਣੀ ਸੌਸਾਰ ਵਲੋ ਉਪਰਾਮ ਕਰਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਨਿਰਾਸਤਾ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੀ ਹੈ । 

ਅਸੀ' ਵੇਖਣਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਉਪਰਾਮ ਕਰਵਾਉ'ਦੀ ਕਿਸ ਚੀਜ਼ ਤੋ` ਹੈ ? ਮਨੁਖੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਤੋਂ ਜਾਂ ਮਾਇਆ ਤੋ ? ਕੀ ਇਹ ਨਿਰਾਸਤਾ ਮਾਇਆ ਦੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਬਾਬਤ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੀ 
ਹੈ ਜਾਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਬਿਤੌਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਬਾਬਤ ? ਦਰਅਸਲ ਸਾਰੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਸਮਝਣ ਵਾਲਾ 
ਬੁਨਿਆਦੀ ਮਸਲਾ ਹੀ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਬਾਣੀ ਤਿਆਗ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ, ਸੈਸਾਰ ਦਾ ਕਰ'ਉੱਦੀ ਹੈ 
ਜਾਂ ਮਾਇਆ ਦਾ, ਮਾਇਆ ਦੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ? ਇਸ ਸਮਝ ਉਤੇ ਹੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਸਾਰਾ 
ਅਰਥ ਨਿਰਭਰ ਹੈ । ਰ 

ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਇਹ ਬਾਰ ਬਾਰ ਆਉਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਗਲ ਉਤੇ 
ਜ਼ੋਰ ਹੈ ਕਿ “ਜਗ ਰਚਨਾ ਸਭ ਝੂਠੁ ਹੈ ਜਾਨਿ ਲੋਹੁ ਰੇ ਮੀਤ । ਕਹਿ ਨਾਨਕ ਥਿਰ ਨਾਂ ਰਹੈ ਜਿਉ 
ਬਾਲੂ ਕੀ ਭੀਤ ।' “ਰਾਮ ਗਇਓ ਰਾਵਨੁ ਗਇਓ ਜਾ ਕਉ ਬਹੁ ਪਰਵਾਰ । ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਥਿਰੁ ਕਛੁ 
ਨਹੀਂ ਸੁਪਨੇ ਜਿਉ ਸੈਸਾਰਿ ।' “ਮਿਗ ਤਿ੍‌ਸਨਾ ਜਿਉ ਝੂਠੋ ਇਹ ਜਗ ਵੇਖਿ ਤਾਸਿ ਉਠਿ ਧਾਵੈ । 


ਭੁਗਤਿ ਮੁਕਤਿ ਕਾ ਕਾਰਨੁ ਸੁਆਮੀ ਮੂੜ ਤਾਹਿ ਬਿਸਰਾਵੇ ।'' “ਮ੍ਰਿਗ ਤ੍ਰਿਸਨਾ ਜਿਉ ਜਗ ਰਚਨਾ 
ਯਹ ਦੇਖਹੁ ਰਿਦੈ ਬਿਚਾਰਿ । ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਭਜੁ ਰਾਮ ਨਾਮ ਨਿਤ ਜਾ ਤੇ ਹੋਤ ਉਧਾਰ। “ਰੇ ਨਰ 
ਇਹ ਸਾਚੀ ਜੀਅ ਧਾਰਿ ।ਸਗਲ ਜਗਤੁ ਹੈ ਜੈਸੇ ਸੁਪਨਾ ਬਿਨਸਤ ਲਗਤ ਨ ਬਾਰ...... । "ਮਨ 


ਕਹਾ ਬਿਸਾਰਿਓ ਰਾਮ ਨਾਮੁ । ਤਨੁ ਬਿਨਸੈ ਜਮ ਸਿਉ ਪਹੈ ਕਾਮੁ । 1 । ਰਹਾਉ । ਇਹ ਜਗੂ ਧੂਏ 
ਕਾ ਪਹਾਰ......` 

ਸਵਾਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੁਕਾਂ ਦੇ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਅਸਲ ਅਰਥ ਕੀ ਹਨ ? ਜੋ ਲੋਕ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਅਰਥ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਲੋ ਨਿਰਾਸਤਾ, ਉਸ ਦਾ ਤਿਆਗ ਕਢਦੇ ਹਨ ਉਹ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ 
ਦਾ ਅਰਥ ਲਜਫ਼ਜ਼ੀ, ਸਤੱਈ ਅਤੇ ਗਲਤ ਕਢਦੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਅਰਥ ਇਹ ਨਹੀ” ਕਿ 
ਇਹ ਸਭ ਸੈਸਾਰ ਸੁਪਨਾ ਹੈ, ਅਸਲੀਅਤ ਨਹੀ` । ਜਦੋ ਇਹ ਲੋਕ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਅਰਥ ਇਹ 
ਕਢ ਲੈਦੇ ਹਨ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਸਭ ਸੈਸਾਰ ਨੂੰ ਅਸਲੀਅਤ ਹੀ ਨਹੀ ਸਮਝਦੇ, ਤਾਂ ਅਗੋਂ" ਉਹ 
ਨਿਰਾਸਤਾ 'ਤੇ ਭਜਣ ਦੀ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਸੋਚਣ ਦੀ ਮੁਢੋ” ਲੈ ਕੇ ਅਖ਼ੀਰ 
ਤਕ ਲਾਈਨ ਹੀ ਗਲਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 

ਇਹ ਲੋਕ ਦਰਅਸਲ ਕਵਿਤਾ ਨੂੰ, ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦੀ ਜਾਚ ਨਹੀ ਜਾਣਦੇ । 
ਇਹ ਲੋਕ ਇਸ ਗਲ ਵਲ ਧਿਆਨ ਹੀ ਨਹੀ' ਦੇਦੇ ਕਿ ਮਹਾਨ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਭੁਲੇਖ-ਭਰੀ ਚੇਤਨਤਾ 
ਰਾਹੀ ਵੀ ਸਮਾਜਕ ਅਸਲੀਅਤ ਬੜੀ ਵਫਾਦਾਰੀ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਆਏ ਹਨ । ਸਾਹਿਤਕ ਜਾਂ 


<< 


ਸੁਧ ੧ 


ਮਜ਼ਹਬੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਸੱਚ ਉਸ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਦਿਮਾਗੀ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਨਹੀ” ਹੁੰਦਾ । 


ਕਵਿਤਾ ਤੋਂ ਮਜ੍ਹਬੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਸਚ ਸਾਇੰਸੀ ਤੱਥ ਦਾ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦਾ, ਵਲਵਲੇ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, 
_ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਹੂੰਦਾ ਹੈ । ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਸੱਚ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਕੀਮਤ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਮਜ੍ਹਬੀ 
ਰਚਨਾ ਸਾਇੰਸ ਨਹੀ' ਪੜ੍ਹਾਉੱਦੀ, ਜੀਵਨ-ਜਾਚ ਸਿਖਾਉ”ਦੀ ਹੈ । ਉਸ ਦੀ ਕੀਮਤ, ਉਸ ਦਾ 
ਸਚ, ਜਿਹੜੀ ਉਹ ਜੀਵਨ-ਜਾਚ ਸਿਖਾਉ'ਦੀ ਹੈ, ਉਸ 'ਤੇ ਨਿਰਭਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸਾਇੰਸ ਦੀ 
ਉਸਾਰੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਹੈ । ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਰਚਨਾ ਹੋਵੇ ਜਾਂ ਹੋਰ ਸੈਸਾਰਕ ਕਵਿਤਾ -- ਉਸ ਵਿਚਲਾ 
ਰੇਸ਼ਨੇਲ ਉਸ ਵੇਲੇ ਦੀ ਸਾਇੰਸ 'ਤੇ, ਉਸ ਤੋ ਉਪਜਦੇ ਦਿਮਾਗੀ ਨਜ਼ਰੀਏ, ਵੇਲੇ ਦੀ ਦਿਮਾਗੀ 
ਕਲਚਰ ਤੇ ਮੁਨਹੱਸਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਮਜ੍ਹਬੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ, ਜੋ ਵੀ ਬਾਹਰਲੀ ਅਸਲੀਅਤ ਬਾਬਤ 
ਆਖਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਉਹ ਅੰਤ ਉਸ ਸਮੇ ਦੀ ਸਾਇੰਸ 'ਤੇ ਹੀ ਨਿਰਭਰ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਸਮੇ 
ਦੀ ਦਿਮਾਗੀ ਕਲਚਰ ਦੇ ਦਿੱਤੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ ਹੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਹੌਰ ਕੁਛ ਹੋ ਹੀ ਨਹੀ” ਸਕਦੇ । ਜੇ 
ਮਗਰੋ" ਆਇਆਂ ਸਮਿਆਂ ਦੀ ਸਾਇੰਸ ਰਚਨਾ ਵਿਚ, ਬਾਹਰਲੀ ਅਸਲੀਅਤ ਬਾਬਤ ਕਹੀ ਗਲ ਨੂੰ 
ਗਲਤ ਵੀ ਸਾਬਤ ਕਰ ਦੇਵੇ ਤਾਂ ਵੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚਲਾ ਸਚ, ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਸਚ, ਗਲਤ ਨਹੀ” 
ਹੋ ਜਾਂਦਾ । 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਵੇਲੋਂ ਇਹ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ ਸੀ ਕਿ ਇਹ ਸਭ ਸਿਸ਼ਟੀ, ਇਹ ਸਭ ਦੁਨੀਆਂ ਤੇ 
ਸੈਸਾਰ ਰਬ ਨੇ ਬਣਾਇਆ ਹੈ । ਉਹ ਇਸ ਨੂੰ ਜਦੋ“ ਜੀਅ ਚਾਹੇ, ਢਾਹ ਵੀ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਨੇ 
ਇਹ ਰਚਨਾ ਕਈ ਵੇਰ ਬਣਾਈ, ਕਈ ਵੇਰ ਢਾਹੀ ਹੈ । ਇਹ ਸਭ ਕੁਛ ਉਸ ਦੀ ਲੀਲ੍ਹਾ ਹੈ । 
ਸਦਾ ਰਹਿਣ ਵਾਲੀ ਅਸਲੀਅਤ ਸਿਰਫ ਰਬ ਹੀ ਹੈ; ਹੋਰ ਸਭ ਕੁਛ ਨਾਸਮਾਨ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਸ਼ਵਾਸ 
ਤੋਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੇ ਨਤੀਜਾ ਇਹ ਕਢਿਆ ਕਿ ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਸਦਾ ਰਹਿਣ ਵਾਲੀ ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ, 
ਰਬ ਦੇ ਲੜ ਹੀ ਲੱਗਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਸਚ ਸਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਬਣਨ ਜਾਂ ਢਹਿਣ 
ਦੀ ਸਾਇੰਟਿਫਿਕ ਅਸਲੀਅਤ ਵਿਚ ਨਹੀ”, ਬਲਕਿ ਜੋ ਉਸ ਰਾਹੀ” ਰਬ ਦਾ ਹੁਕਮ 
ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ -- ਇਹ ਕਰੋ ਅਤੇ ਇਹ ਨਹੀ ਕਰੋ -- ਉਸ ਵਿਚ ਹੈ। ਨਾਮ ਦੇ 
ਗਹਿਣ ਕਰਨ ਨਾਲ ਜੋ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਤਬਦੀਲੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚ ਹੈ । ਨਾਮ ਨੰ 
ਵਿਸਾਰਨ ਨਾਲ, ਮਾਇਆ ਵਿਚ ਗਲਤਾਨ ਹੋਣ ਨਾਲ ਜੋ ਨਤੀਜੇ ਨਿਕਲਦੇ ਹਨ, ਉਸ 
ਵਿਚ ਹੈ | 
ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਬਾਣੀ ਇਕ ਪਾਸੇ ਤਾਂ 'ਇਹ ਜਗੁ ਧੂਏ ਕਾ ਪਹਾਰ', 'ਝੂਠਾ ਤਨੁ ਸਾਚਾ 
ਕਰਿ ਮਾਨਿਓ” ਦਸਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ 'ਨਾਮ ਰਹਿਓ ਸਾਧੂ ਰਹਿਓ ਰਹਿਓ ਗੁਰ ਗੋਬਿੰਦ 
ਕਹਿੰਦੀ ਹੈ । 
ਸਾਧੂ ਦਾ ਮਤਲਬ ਸਾਫ ਹੀ ਸਤ, ਭਗਤੁ, ਨਾਮ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰੀ ਬੈਠਾ ਮਨੁਖ ਹੈ । ਸਾਧੂ, ਸੋਤ, 
ਭਗਤ ਵੀ ਤਾਂ ਹੀ ਹੈ ਜੇ ਜਗਤ, ਸੌਸਾਰ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਹੈ । ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜਗਤ 
ਨੂੰ ਧੂਏ' ਦਾ ਪਹਾੜ ਕਹਿਣ ਦਾ ਮਤਲਬ ਉਹ ਨਹੀ" ਜੋ ਉਹ ਲੋਕ ਬਣਾਉ'ਦੇ ਹਨ ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਦਾ ਮਤਲਬ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਤਿਆਗ ਕਢਦੇ ਹਨ । 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬਾਣੀ ਇਕ ਪਾਸੇ ਤੋ” 'ਝੂਠਾ ਤਨੁ ਸਾਚਾ ਕਰਿ ਮਾਨਿਓ ਕਹਿੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ 
ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਤੋਂ 'ਮਾਨਸ ਜਨਮੁ ਅਮੋਲਕੁ ਪਾਇਓ ਬਿਰਥਾ ਕਾਹਿ ਗਵਾਵਉ,' 'ਦੁਰਲਭ ਦੇਹ 
ਪਾਇ ਮਾਨਸ ਕੀ ਬਿਰਥਾਂ ਜਨਮੁ ਸਿਰਾਵੈ' ਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦੇ'ਦੀ ਹੈ । ਸਾਫ਼ ਹੈ ਕਿ ਏਥੇ ਵੀ ਗੁਰੂ 
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ਜਾਹਿਬ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਨਹੀ” ਕਿ ਮਨੁਖੀ ਸਰੀਰ ਅਸਲੀਅਤ ਨਹੀ ਹੈ ਜਾਂ ਮਨੁਖੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ, 
ਬਤੌਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨਹੀ” ਹੈ । 
ਇਹ ਲੌਕ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚੋਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਤਿਆਗ ਦਾ ਮਤਲਬ ਕਢਦੇ ਕਿਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਨ ? ਜਢੇ' ਇਹ ਜਗਤ ਨੂੰ ਧੂਏ' ਦਾ ਪਹਾੜ, ਬਦਲਾਂ ਦੀ ਛਾਈ ਤੇ ਤਨ ਨੂੰ ਝੂਠਾ ਕਿਹਾ 
ਹੋਇਆ ਪੜ੍ਹਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਅਗੋ` ਇਹ ਸਿੱਟਾ ਆਪਣਾ ਆਪ ਕਢ ਲੈਦੇ ਹਨ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ 
ਉਡੀਕਦੇ ਨਹੀ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮੁਤਾਬਿਕ ਜੇ ਸੈਸਾਰ ਅਤੇ ਤਨ ਹੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨਹੀ` ਤਾਂ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਮਸਲਿਆਂ ਦਾ ਕੋਈ ਅਰਥ ਹੀ ਨਹੀ” । ਸੋ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ 
ਅਰਥ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਲੋ` ਉਪਰਾਮਤਾ, ਉਸ ਦਾ ਤਿਆਗ ਹੈ; ਨਤੀਜਾ ਨਿਰਾਸਤਾ ਹੈ । 
ਧਿਆਨ ਯੋਗ ਗਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਜਗਤ ਦੇ ਅਤੇ ਤਨ ਦੇ ਝੂਠੇ ਤੇ ਨਾਸ਼ਮਾਨ 
ਹੋਣ ਦੀ ਗਲ ਮਾਇਆ ਦੇ ੫ਸੋਗ ਵਿਚ ਹੀ ਕ੦ਦੇ ਹਨ; ਨਾਮ ਦੇ ਪਸੰਗ ਵਿਚ ਕਿਤੇ ਨਹੀ 
ਕਰਦੇ । 'ਕਾਮ ਕਧ ਸਿ ਬਸਿ ਪ੍ਰਾਨੀ ਹਰਿ ਮੂਰਤਿ ਬਿਸਰਾਈ । ਝੂਠਾ ਤਨੁ 1 ਕਰਿ ਮਾਨਿਓ 
ਜਿਉ ਸੁਪਨਾ ਤੈਨਾਈ ।'' 'ਜੋ ਦੀਸੈ ਸੋ ਸਗਲ ਬਿਨਾਸੈ ਜਿਉ ਬਾਦਰ ਕੀ ਛਾਈ । “ਪ੍ਰਾਨੀ ਜਉ 
ਹਰਿ ਜਸੁ ਮਨਿ ਨਹੀ ਆਵੈ । ਅਹਿਨਿਸਿ ਮਗਨੁ ਰਹੈ ਮਾਇਆ ਮੈ ਕਹੁ ਕੈਸੇ ਗੁਨ ਗਾਵੈ.. 
' ਕਹਾ ਨਰ ਅਪਨੋ ਜਨਮੁ ਗਵਾਵੈ । ਮਾਇਆ ਮਦਿ ਬਿਖਿਆ ਰਸਿ ਰਚਿਓ ਰਾਮ ਸਰਨ ਨਹੀ 
ਆਫੈ.'' । "ਮਨ ਕਰਾ ਬਿਸਾਰਿਓ ਰਾਮ ਨਾਮੁ । ਤਨੁ ਬਿਨਸੈ ਜਮ ਸਿਉਂ ਪਰੈ ਕਾਮੁ। ੧। ਰਹਾਉ | 
ਇਹੁ ਜਗੁ ਧੂਏ ਦਾ ਪਹਾਰ । ਤੈ ਸਾਚਾ ਮਾਨਿਆ ਕਿਹ ਬਿਚਾਰਿ...' 'ਸਾਧੋ ਇਹ ਤਨੁ ਮਿਥਿਆ 
ਜਾਨਉ । ਯਾ ਭੀਤਰਿ ਜੋ ਰਾਮ ਬਸਤੁ ਹੈ ਸਾਚੋ ਤਾਹਿ ਪਛਾਨੋ । ੬। ਰਹਾਉ । ਇਹੁ ਜਗੁ ਹੈ 
ਸੈਪਤਿ ਸੁਪਨੇ ਕੀ ਦੇਖਿ ਕਹਾ ਐਡਾਨੋ । ਸੰਗਿ ਤਿਹਾਰੈ ਕਛੂ ਨਾਂ ਚਾਲੈ ਤਾਹਿ ਕਹਾ ਲਪਟਾਨ । 
ਉਸਤਤਿ ਨਿੰਦਾ ਦੰਦ ਪੁਰਹਰ ਹਰਿ ਕੀਰਤਿ ਉਰ ਆਨ । ਜਨ ਨਾਨਕ ਸਭ ਹੀ ਮੈ` ਪੂਰਨ ਏਕ 
ਪੁਰਖ ਭੁਗਵਾਨੋ ।` 
ਏਥੇ ਜਗਤ ਦਾ ਮਤਲਬ ਸੈਸਾਰ ਨਹੀਂ । ਜਿਸ ਨੂੰ 'ਇਹ ਜਗੁ ਹੈ ਸੈਪਤਿ ਸੁਪਨੇ ਕੀ 
ਆਖਿਆ ਹੈ ਉਹ ਮਾਇਆ ਦਾ ਜਗਤ ਹੈ । “ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਸੋਈ ਨਰੁ ਸੁਨ ਰਾਮ ਨਾਮ ਗੁਨ 
ਗਾਵੈ । ਅਉਰ ਸਗਲ ਜਗੁ ਮਾਇਆ ਮੰਹਿਆ ਨਿਰਭੈ ਪਦੁ ਨਹੀ' ਪਾਵੇ ।'' 
ਮਾਇਆ ਦਾ ਮਤਲਬ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ। ਇਹ ਮਾਇਆ ਜਿਤੁ ਹਰਿ ਵਿਸਰੇ 
ਮੋਹੁ ਉਪਜੈ ਭਾਉ ਦੂਜਾ ਲਾਇਆ । ਮਤਲਬ ਹੈ ਨਾਮ ਦੇ ਦਾਇਰੇ ਤੋਂ ਬਾਹਰਲੀ ਸਭ ਅਸਲੀਅਤ 
ਮਾਇਆ ਹੈ । ਜਿਸ 'ਸੈਪਤਿ ਸੁਪਨੇ ਕੀ' ਦਾ ਇਹ ਬਾਣੀ ਤਿਆਗ ਕਰਵਾਉ'ਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਦੀਆਂ 
ਇਹ ਬਾਣੀ ਆਪ ਹੋਰ ਵੀ ਖ਼ਾਸੀਅਤਾਂ ਦਸਦੀ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਇਹ ਗਲ ਬਿਲਕੁਲ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਇਥੇ ਜਗਤ ਦਾ ਮਤਲਬ ਮਾਇਆ ਵਾਲਾ ਜਗਤ, ਮਾਇਆ ਵਾਲੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਹੈ। “ਜਗਤ ਮੈ ਝੂਠੀ ਦੇਖੀ ਪ੍ਰੀਤਿ । ਅਪਨੇ ਹੀ ਸੁਖ ਸਿਉ ਸਭ ਲਾਗੇ ਕਿਆ ਦਾਰਾ ਕਿਆ 
ਮੀਤ । ੧। ਰਹਾਉ । ਮੇਰਉ ਮੇਰਉ ਸਭੈ ਕਹਤ ਹੈ ਹਿਤ ਸਿਉ ਬਾਧਿਓ ਚੀਤ । ਅੰਤਿ ਕਾਲਿ 
ਸੈਗੀ ਨਹ ਕੋਊ ਇਹ ਅਚਰਜ ਹੈ ਰੀਤਿ । ਮਨ ਮੂਰਖ ਅਜਹੂ ਨਹ ਸਮਝਤ ਸਿਖ ਦੇ ਹਾਰਿਓ 
ਨੀਤ । ਨਾਨਕ ਭਉਜਲੁ ਪਾਰਿ ਪਰੈ ਜਉ ਗਾਵੇ ਪ੍ਰਭ ਕੇ ਗੀਤ [ 
ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ ਕਿ ਇਥੇ ਉਸ ਜਗਤ ਦਾ ਬਿਆਨ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਪੀਤ ਝੂਠੀ ਹੈ । ਜਿਥੇ ਸਭ ਕੋਈ 


9 


ਆਪੋ ਆਪਣੇ ਸੁਖ, ਆਪੋ ਆਪਣੇ ਹਿੱਤ ਮਗਰ ਲੱਗਾ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਜਿਥੇ ਮੈਰੀ ਮੋਰੀ ਦਾ ਹੀ ਰਾਗ 
ਹੈ । ਜਿਥੇ _'ਭਉਜਲੁ' ਦਾ ਡਰ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚੋ ਹੀ 'ਆੰਤਿ ਕਾਲਿ ਸੰਗੀ ਨਹ ਕੌਊ' ਹੈ । 
ਨਾਮ ਵਾਲੇ ਜਗਤ ਵਿਚ ਪ੍ਰੀਤ ਸੱਚੀ ਹੈ । ਉਥੇ 'ਭਉਜਲ' ਦਾ ਡਰ ਨਹੀ। ਉਥੇ ਮੇਰੀ ਮੋਰੀ ਦੀ 
ਧੁਨ ਨਹੀ” । ਉਥੇ ਅੰਤ ਵੇਲੇ ਵੀ ਸਾਥ ਨਹੀ" ਛੁਟਦਾ । ਨਾਮ ਦੇ ਜਗਤ ਵਿਚ 'ਜੋ ਪ੍ਰਾਨੀ ਮਮਤਾ 
ਤਜੈ ਲੋਭ ਮੌਹ ਅਹੈਕਾਰ । ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਆਪਨ ਤਰੈ ਅਉਰਨ ਲੇਤ ਉਧਾਰ' ਹੈ । ਇਹ ਜਗਿ 
ਮੀਤੁ ਨਾ ਦੇਖਿਓ ਕੋਈ । ਸਗਲ ਜਗਤੁ ਅਪਨੈ ਸੁਖਿ ਲਾਗਿਓ ਦੁਖ ਮੈ ਸੰਗਿ ਨ ਹੋਈ। ੫। 
ਰਹਾਉ । ਦਾਰਾ ਮੀਤ ਪੂਤ ਸਨਬੋਧੀ ਸਗਰੇ ਧਨ ਸਿਉ ਲਾਗੇ । ਜਬ ਹੀ ਨਿਰਧਨ ਦੇਖਿਓ ਨਰ 
ਕਉ ਸੋਗੁ ਛਾਡਿ ਸਭ ਭਾਗੇ......'' 
ਇਹ ਮਾਇਆ ਦੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਕਿਸੇ ਦਾ ਮਿਤ ਨਹੀਂ; ਜਿਥੇ ਦੁਖ 
ਵੇਲ ਸਭ ਸੈਗੀ ਸਾਥੀ ਛਡ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਮਾਇਮਾ ਦੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਹੈ ਜਿਥੇ 'ਦਾਰਾ ਮੀਤ 
ਪੂਤ ਸਨਬੋਧੀ ਸਗਫ਼ੇ ਧਨ ਸਿਉ ਲਾਗੇ' ਹਨ । ਨਾਮ ਦੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਇਸ ਦਾ_ਨਾਂ 
ਨਿਸ਼ਾਨ ਨਹੀ । ਉਥ ਸਭ ਵਸਤੂ ਸਾਂਝੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਮਾਇਆ ਦੀ ਤਰਜ਼ੋ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸਮਾਜਕ 
ਰਿਸ਼ਤੇ ਹਨ, ਸਾਕ ਸਨਬੈਧੀ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਪਿਆਰ ਝੂਠਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਬਾਬਤ ਹੀ ਇਹ ਬਾਣੀ 
ਕਹਿੰਦੀ ਹੈ 'ਕਹਉ ਕਹਾ ਯਿਆਮਨ ਬਉਰੇ ਕਉ ਇਨ ਸਿਉ ਨੌਹੁ ਲਗਾਇਓ ।' ਨਾਮ ਵਾਲੇ 
ਜਗਤ ਵਿਚ 'ਨੇਹੁ _ਦਗਬਾਜ ਨਹੀ" ਹੁੰਦਾ । 'ਸੁਆਨ ਪੂਛ' ਨਾਮ ਦੀ ਤਰਜ਼ੋ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਕਿਸੇ 
ਚੀਜ਼ ਵਾਸਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਨਹੀ ਆਇਆ । ਆ ਸਕਦਾ ਹੀ ਨਹੀ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਜੋ ਅਰਥ 
ਇਥੇ 'ਜਗੁ ਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਹੀ ਤਨ ਦਾ ਹੈ। 'ਝੂਠਾ ਤਨੁ' ਉਹ ਹੀ ਹੈ ਜੋ ਮਾਇਆ ਦੀ ਤਰਜੋ- 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਮਗਨ ਹੈ; ਜਿਸ ਨੇ ਰਬ ਨੂੰ ਭੁਲਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । “ਕਾਮ ਕੌਧ ਮੋਹ ਬਸਿ ਪ੍ਰਾਨੀ 
ਹਰਿ ਮੂਰਤਿ ਬਿਸਰਾਈ । ਝੂਠਾ ਤਨੁ ਸਾਚਾ ਕਰਿ ਮਾਨਿਓ ਜਿਉ ਸੁਪਨਾ ਰੈਨਾਈ ।'' ਵੈਸੇ ਇਹ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਅਤੇ ਇਹ ਸਰੀਰ ਦੁਰਲਭ ਹੈ । “ਜਉ ਸੁਖ ਕਉ ਚਾਹੈ ਸਦਾ ਸਰਨਿ ਰਾਮ ਕੀ ਲੋਹ । 


ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਸੁਨ ਰੇ ਮਨਾ ਦੁਰਲਭ ਮਾਨੁਖ ਦੇਹ ।' “ਫਿਰਤ ਫਿਰਤ ਬਹੁਤੇ ਜੁਗ ਹਾਰਿਓ ਮਾਨਸ . 


ਦੇਹ ਲਹੀ । ਨਾਨਕ ਕਹਤ ਮਿਲਨ ਦੀ ਬਰੀਆ ਸਿਮਰਤ ਕਹਾ ਨਹੀ" ।'' “ਬਹੁਤੁ ਜਨਮ ਭਰਮਤ 
ਤੋ ਹਾਰਿਓ ਅਸਥਿਰ ਮਤਿ ਨਹੀ ਪਾਈ । ਮਾਨਸ ਦੇਹ ਪਾਇ ਪਦ ਹਰਿ ਭਜੁ ਨਾਨਕ ਬਾਤ 
ਬਤਾ'ਈ । 

'ਜਗ ਤੇ ਰਹੈ ਨਿਰਾਸਾ' ਤੇ “ਸਾਧੋ ਇਹ ਤਨੁ ਮਿਥਿਆ ਜਾਨਉ'' ਦਾ ਅਰਥ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਸੈਗੀਆਂ ਸਾਥੀਆਂ ਵਲ ਨਜ਼ਰ ਮਾਰਿਆਂ ਬਿਲਕੁਲ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਜਿਸ ਜਿਸ ਚੀਜ਼ ਦਾ 
ਵੀ ਇਹ ਬਾਣੀ ਤਿਆਗ ਕਰਾਉ'ਦੀ ਹੈ ਉਹ ਸਭ ਆਪਸ ਵਿਚ ਸੰਗੀ ਸਾਥੀ ਹਨ, ਹਮ-ਜਿਨਸ 
ਹਨ । ਇਹ ਬਾਣੀ ਤਿਆਗ ਕਰਾਉ'ਦੀ ਹੈ ਮਾਇਆ ਦਾ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਲਗਿਆਂ ਬੱ ਧਿਆਂ--ਕਾਮ, 
ਕਧ, ਲੋਭ, ਮੋਹ, ਹੋਕਾਰ ਆਦਿ ਦਾ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਮਨੌਰਥਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ' ਤੇ ਉਸਰੇ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ 
ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦਾ । “ਮਾਇਆ ਕੋ ਸੋਗੁ ਤਿਆਗਿ ।'' "ਮਨ ਕਾ ਮਾਨੁ' । ਕਾਮੁ ਕੌਧ ਸੰਗਤ ਦੁਰਜਨ 
ਕੀ । “ਕਾਮ ਕ੍ਰੋਧ ਮੋਹ ਬਸਿ ਪ੍ਰਾਨੀ ।” “ਚੰਚਲ ਤ੍ਰਿਸਨਾ ।' ਕਠਨ ਕਰੋਧ ।' ਤਜਿ 
ਅਭਿਮਾਨ ਮੌਹ ਮਾਇਆ ਫੁਨ ।' 'ਸੈਪਤਿ ਰਥ ਧਨ ਰਾਜ ਸਿਉ ਅਤਿ ਨੇਹੁ ਲਗਾਇਓ' । “ਭੂਲਿਓ 
ਮਨੁ ਮਾਇਆ ਉਰਝਾਇਓ । ਜੋ ਜੋ ਕਰਮ ਕੀਓ ਲਾਲਚ ਲਗਿ ਤਿਹ ਤਿਹ ਆਪੁ ਬਧਾਇਓ ।'' 
ਪਰਿਓ ਲੋਭ ਕੇ ਫੌਧ।' 
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ਡਾ 


ਇਹ ਬਾਣੀ ਮਾਇਆ ਦਾ ਅਤੇ ਕਾਮ ਕੋਧ ਲੋਭ ਮੋਹ ਹੈਕਾਰ, ਆਦਿ ਮਨੇਰਥਾਂ ਦਾ ਤਿਆਗ 
ਕਰਵਾਉਂਦੀ ਹੈ । ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਤਿਆਗ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਨਹੀ, ਮਾਇਆ ਖੰਘ? ੪ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਬਾਬਤ ਹੀ ਇਹ ਬਾਣੀ ਕਹਿ ਰਹੀ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਝੂਠੀ ਹੈ; ਜਾ ਛੱ 
ਰਹਿਣੀ । ਇਸ ਬਾਣੀ ਦੀ ਬਾਬਤ ਜੋ ਵੈਰਾਗ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਲੱ << ਲਾ 
ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਤਿਆਗ ਵ'ਸਤੇ ਪਰੇਰਨ” ਹੈ; ਉਸ ਦੇ ਵਿਕੁਧ ਇਨਕਲਾਬ ਹੈ | 
ਬਾਣ। ਵਿਚ ਤਿਆਗੀ ਨਹੀ” ਬਲ ਰਿਹਾ, ਇਨਕਲਾਬੀ ਬਲ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਰਾ 
ਬਾਕ। ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਾਂਗ ਹੀ ਇਸ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵੀ ਆਪਸ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧੀ ਮਾਇਆ ਾਂਅ-" 
ਨਾਮ ਵਾਲੀ -- ਦੇ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀਆਂ ਦਾ ਚਿਤਰ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਰਸ ਵਿਚ ਟੱਕਰਾ ਪੇਸ਼ ਹੈ । 
ਮਾਇਆ ਵਾਲੀ ਨੂੰ ਹਰ ਮੁਮਕਿਨ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਦੁਰਕਾਰਿਆ, ਨਿੰਦਿਆ ਜਾਂ ਰਿਹਾ ਸੇ ਲਾ 
ਦੇ ਮਨੋ“ ਉਸ ਨੁੰ ਲਾਹਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਨਾਮ ਦੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਲ ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਪਰੇ ਆ -< 
ਰਿਹਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵੀ ਮੌਤ ਤੇ ਆ ਰਹ ਬੁੜਪ ਦਾ ਉਹ ਹ ਵਾ 
ਜੋ ਬਾਕੀ ਦੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਹੈ। ਮੌਤ ਦੇ ਜ਼ਿਕਰ ਦਾ ਇਹ ਮਤਲਬ ਨਹੀ ਲੱ ਇਸ ਬਾਣ ਲ 
ਮਤਾਬਿਕ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨਾਲੋ” ਮੌਤ ਅਛੇਰੀ ਹੈ ਜਾਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨਹੀ ਹੂ ਸਿਰਫ (” < 
ਅਸਲੀਅਤ ਹੈ ਜਾਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਹੈ ਹੀ ਮੌਤ ਵਾਸਤੇ, ਉਸ ਦੀ ਉਡੀਕ ਦਾ ਪੜਾਅ 1 ਮੌਤ 6 ਅ ॥ 
ਬਤੋਪੇ ਦੀ ਚੇਤਾਵਣੀ ਆ ਰਹੀ ਫੈਸਲੇ ਦੀ ਘੜੀ ਦੀ ਚੇਤਾਵਣੀ ਹਨ । ਮੌਤ ਪਿਛੋ ਰਬ ੫ 
ਦਰਗਾਹ ਵਿਚ ਇਸ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਕੀਤੇ ਮਨੁਖ ਦੇ ਕੱਮਾਂ ਲੀ ਹਿਸਾਬ ਹੋਣਾ ਹੈ । ਅਪ 
ਚੇਤਾਵਣੀ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ ਕਿ ਮੌਤ ਨੇੜੇ ਆ ਰਹੀ ਹੈ । ਵਕਤ ਲੰਘਦਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਹਬ 
ਤੋ ਮਾਇਆ ਦੇ ਫੋਧੇ ਵਿਚੋ ਛੇਤੀ ਤੋ ਛੇਤੀ ਨਿਕਲ । ਦਜ਼ਖ ਦੇ ਡਰ ਤੋਂ (੨੬ ੫ ਤੋ 
ਨਿਜਾਤ ਪਾਂ । ਚੁਰਾਸੀ ਲਖ ਜੂਨ ਵਿਚ ਪੈਣ ਦੇ ਗੋੜ ਦਾ ਕਿੱਸਾ ਖਤਮ ਗਿਰ ਛੇਤੀ ਤੋ ਛੱਤ 9 
ਦੇ ਰਸਤੇ ਉਤੇ ਆ । ਇਥੇ ਮੌਤ ਦਾ ਰੋਲ ਨਿਰਾਸਤਾ ਪੈਦਾ ਕਰਨਾ ਨਹੀ` ਹੈ । ਮਾਇਆ ਦੇ ੪ 
ਵਿਚੋ” ਕਢਕੇ ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਨਾਮ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਮੌਤ ਦੀ ਚੇਤਾਵਣੀ ਨਾਲ ਮਨ੍ਖ 
ਕਾਇਆਂ-ਪਲਟੀ ਕਰਵਾਉਣਾ ਹੈ, ਜਮਾਤੀ ਪੈ'ਤੜੇ ਦੀ ਤਬਦੀਲ] ਗਿਲਾ ਹੈ ੍ 8 
ਮਾਇਆ ਦੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਢਲ ਮਨੁਖ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦੀ ਖ਼ਾਸ ੮ ਦਹ 
ਕਿ ਉਹ ਗਲਾਮ ਹੈ। ਗੁਲਾਮ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਦੁਖੀ ਹੈ । ਮਾਇਆ ਦੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗ' ਦੁ ਜਭ 
ਸਮਾਜਕ ਰਿਸ਼ਤੇ, ਉਸਦੀਆਂ ਸਭ ਸੈਸਥਾਵਾਂ, ਉਸ ਦੇ ਪਾਏ ਮਨੁਖ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਸਭ ਸਾ 
ਕੀ ਮਾਇਆ ਦੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਸਭ ਕੁਛ ਮਨੁਖ ਵਾਸਤੇ ਫਾਹੀ ਹੈ ਉਹ ਮਾਇਅ ਦੇ 
ਬੰਧਨ ਵਿਚ ਹੈ । 'ਮਾਇਆ ਹਾਥਿ ਬਿਕਾਨਾ' ਹੈ; _'ਕਾਮ ਕੌਧ ਮੋਹ ਬਸਿ ਪ੍ਰਾਨੀ' ਹੈ; _ਪਰਓ ਲੱਭ 
੮ ਉਆ ਦੇ ਅਨਜਾਰੀ ਢਲੇ, 'ਲੋਭ ਗ੍ਸਿਚ ਦਸਹੂ ਦਿਸ ਧਾਵਤ ਆਸਾ ਲਾਗਿਓ (ਅਰ 
ਵਾਲ ਮਨੁਖ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਨਾਮ ਗਹਿਣ ਕਰੀ ਬੈਠਾ ਮਨੁਖ ਹੈ । ਇਹ ਬਾਣੀ ਆਪਸ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧ 
ਦੋਹਾਂ ਕਿਸਮਾਂ ਦੇ ਮਨੁਖਾਂ ਦਾ ਚਿਤਰ ਆਮੋ ਸਾਹਮਣਾ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਮਾਇਆ ਅਨੁਸਾਰੀ ਮਰ 
ਦੀ ਤਾਸੀਰ ਪਰਖੀ_ਜਾ ਚੁਕੀ ਹੈ। ਨਾਮ ਅਨੁਸਾਰੀ ਮਨੁਖ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਲੂ ਸਮਝਣਾ ਵ 
ਦਾ“ ਗੀ ਦੋਨੋ ਸਮ ਕਰਿ ਜਾਨੈ ਅਉਰੁ ਮਾਨੁ ਅਪਮਾਨਾ । ਹਰਖ ਸੋਗ ਤੋ ਰਹੈ ਅਤੀਤਾ ਤਿਨਿ 
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ਜਗਿ ਤਤੁ ਪਛਾਨਾ । ਉਸਤਤਿ ਨਿੰਦਾ ਵਰ ਤਿਆਗੇੈ ਖੋਜੈ ਪਦ ਨਿਰਬਾਨਾ । ਜਨ ਨਾਨਕ ਇਹੁ 
ਖੇਲੁ ਕਠਨ ਹੈ ਕਿਨਹੂ ਗੁਰਮੁਖਿ ਜਾਨਾ ।'' 
ਸੁਖੁ ਦੁਖੁ ਜਿਹ ਪਰਸੈ ਨਹੀ ਲੌਭੁ ਮੌਹੁ ਅਭਿਮਾਨੁ । ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਸੁਨ ਰੇ ਮਨਾ ਸੋ ਮੂਰਤਿ 
ਭਗਵਾਨ । ਉਸਤਤਿ ਨਿੰ ਰਿਹਾ ਨਾਹਿ ਜਿਹ ਕੰਚਨ ਲੋਹ ਸਮਾਨਿ । ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਸੁਨਿ ਰੇ ਮਨਾ 
ਮੁਕਤਿ ਤਾਹਿ ਤੈ ਜਾਨਿ ।'' 
ਇਹ 'ਮੁਕਤ ਨਰੁ ਦਾ ਚਿਤਰ ਹੈ । ਇਥੇ ਦੋਵੇ' ਪਹਿਲੂ ਬਿਆਨ ਹਨ । ਇਕ ਪਾਸੇ ਤੋ” ਜੋ 
ਔਗਣ ਉਸ ਵਿਚ ਨਹੀ" ਹਨ । ਉਹ ਸਭ ਔਗਣ ਜੌ ਮਾਇਆ ਵਾਲੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਮਨੁਖ ਵਿਰ 
ਪਾਉ ਦੀ ਹੈ, ਉਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੱ ਪਾਕ ਹੈ । ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਤੋਂ, ਉਸ ਵਿਚ ਉਹ ਗੁਣ ਹਨ ਜੋ ਨਾਮ ਦੇ 
ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨ ਨਾਲ ਮਨੁਖ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਮਾਇਆ ਦੇ ਪਾਏ ਮਨੁਖ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਔਗਣ 
ਵੀ ਨਾਮ ਦੇ ਅੰਦਰ ਵਸਣ ਨਾਲ ਹੀ ਖ਼ਤਮ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਸੋ ਇਥੇ ਮਨਫੀ ਤੇ ਜਮ੍ਹਾਂ, ਦੌਹਾਂ ਪਾਸਿਆਂ 
ਵਲੋ 'ਮੁਕਤ ਨਰੁ' ਦਾ ਚਿਤਰ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੁਕਾਂ ਰਾਹੀਂ ਪ੍ਰਗਟ ਚਿਤਰ ਦੇ ਅਰਥ ਵੀ ਆਮ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸਹੀ ਨਹੀ'ਸਮਝੇ ਜਾਂਦੇ । 
ਕਰਨ ਇਹ ਕਿ ਇਹ ਬੁਨਿਆਦੀ ਤੱਥ ਨਹੀ` ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਕਿ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਆਪਸ ਵਿਚ 
ਵਿਰੋਧੀ ਦੋ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀਆਂ ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਪੇਸ਼ ਹੈ । ਕਈ ਲਫ਼ਜ਼ ਐਸੇ ਹਨ ਜੋ ਦੋਹਾਂ ਤਰਜ਼ੇ- 
ਜ਼ਿੰਦਗੀਆਂ ਦੇ ਬਿਆਨ ਵਿਚ ਵਰਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਦੋਹਾਂ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀਆਂ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਮੂਲ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਸਤੂ ਬਿਲਕੁਲ ਵਖਰੀ ਵਖਰੀ, ਆਪਸ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਜੇ ਇਹ ਗਲ 
ਨਾ ਸਮਝੀ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਸਹੀ ਅਰਥ ਸਮਝ ਆ ਹੀ ਨਹੀ” ਸਕਦੇ । ਮਿਸਾਲ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ ਲਫਜ਼ ਸਖ 
ਹੈ। ਇਹ ਦੋਹਾਂ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀਆਂ ਦੇ ਬਿਆਨ ਵਿਚ ਆਉ'ਦਾ ਹੈ। ਮਾਇਆ ਦੀ ਤਰਜ਼ੇ- 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਵੀ ਸੁਖ ਹੈ । ਉਸ ਵਲੋ ਬਾਣੀ ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਉਪਰਾਮ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦੀ ਹੈ । “ਤੈਸੇ ਹ 
ਇਹ ਸੁਖ ਮਾਇਆ ਕੇ ਉਰਝਿਓ ਕਹਾ ਗਵਾਰ । ਇਸ ਸੁਖ ਦੀ ਬਾਬਤ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਘਿਰਨਾ 
ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹਨ । “ਸੁਖ ਕੈ ਹੈਤ ਬਹੁਤੁ ਦੁਖੁ ਪਾਵਤ ਸੇਵ ਕਰਤ ਜਨ ਜਨ ਕੀ ।' ਅਤੇ “ਜਗਤ 
ਮੈ ਝੂਠੀ ਦੇਖੀ ਪ੍ਰੀਤਿ । ਆਪਣੇ ਹੀ ਸੁਖ ਸਿਉ ਸਭ ਲਾਗੇ ਕਿਆ ਦਾਰਾ ਕਿਆ ਮੀਤ ।' "ਅਪਨੇ 
ਸੁਖ ਸਿਉਂ ਹੀ ਜਗੁ ਫਾਂਧਿਓ ਕੌ ਕਾਹੂ ਕੋ ਨਾਹੀ ।'' 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਕਹੇ ਕਾ ਇਹ ਮਤਲਬ ਨਹੀ ਕਿ ਉਹ ਮਨੁਖ ਵਾਸਤੇ ਸੁਖ ਚਾਹੁੰਦੇ ਨਹੀ” । 
ਜੇ ਸੁਖ ਚਾਹੁੰਦੇ ਨਾ ਹੋਣ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਜਗਤ ਜਲੰਦੇ ਦੀ ਚਿੰਤਾ ਕਿਉ ਹੋਵੇ ? “ਜਉ ਸੁਖ ਕਉ 
ਚਾਹੈ ਸਦਾ ਸਰਨਿ ਰਾਮ ਕੀ ਲੋਹ ।' “ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਸੋਈ ਨਰੁ ਸੁਖੀਆ । ਰਾਮ ਨਾਮ 
ਗੁਨ ਗਾਵੇ ।'' 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਇਸ ਮਨੁਖ ਦਾ ਚਿਤਰ ਦੇ ਦਿਆਂ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : “ਸਾਧੋ ਰਾਮ ਸਰਨਿ ਬਿਸਰਾਮਾ । 
ਬਦ ਪੁਰਾਨ ਪੜ ਕੋ ਇਹੁ ਗੁਨੁ ਸਿਮਰੈ ਹਰਿ ਕੌ ਨਾਮਾ। ੧ ਰਹਾਉ । ਲੌਭ ਮੋਹ ਮਾਇਆ ਮਮਤਾ 
ਫੁਨਿ ਅਉਂ ਬਿਖਿਅਨ ਕੀ ਸੇਵਾ । ਹਰਖ ਸੋਗੁ ਪਰਸੈ ਜਿਹ ਨਾਹਿਨ ਸੋ ਮੂਰਤ ਹੈ ਦੇਵਾ...... 

ਜ ਉਪਰ ਦਸਿਆ ਵਿਚਲਾ ਵਿਰਲ ਨਾ ਸਮਝਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਇਥੇ ਕਹੇ ਦਾ ਲਫਜ਼ੀ ਮਤਲਬ 
ਬਣਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜੋ 'ਸੋ ਮੂਰਤਿ ਹੈ ਦੇਵਾ' ਉਸ ਦੇ ਵਾਸਤੇ ਸੁਰਗ ਨਰਕ, ਅਮਿਤ ਤੇ ਜ਼ਹਿਰ ਇਕ 
ਬਰਾਬਰ ਹਨ । ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਮੁਤਾ ਬਿਕ ਅਮਿਤ ਨਾਮ ਹੈ ਅਤੇ ਜ਼ਹਿਰ ਮਾ!ਏਆ ਹੈ । ਕੀ 
ਇਸ ਦਾ ਇਹ ਮਤਲਬ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਮੁਖ, ਸੈਤ, ਭਗਤ ਵਾਜਤੇ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਵਾਸਤੇ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ 
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ਕੋਈ ਫਰਕ ਨਹੀ” ? ਕੀ ਇਹ ਮਤਲਬ ਹੈ ਕਿ 'ਸਚ ਖੰਡਿ ਵਸੈ ਨਿਰੋਕਾਰ` ਤੇ ਚੁਰਾਸੀ ਲਖ ਜੂਨ 
ਦੀ ਆਵਾ-ਜਾਈ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਕੋਈ ਫਰਕ ਨਹੀ` ਜਾਪਦਾ ? ਗੁਰੂ ਸਹਿਬ ਦੇ ਮੁਤਾਬਿਕ 
ਨਰਕ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਚੁਰਾਸੀ ਲਖ ਜੂਨ ਹੈ । ਜੇ 'ਅਮ੍ਰਿਤ ਬਿਖੁ ਤੇ 'ਸੁਰਗ ਨਰਕ' ਵਿਚ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਕੋਈ ਫਰਕ ਨਹੀ” ਜਾਪਦਾ, ਜੇ ਇਹ ਸਭ ਬਰਾਬਰ ਹੀ ਹਨ ਤਾਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਅਰਥ 
ਕੀ ਨੈ? ਉਹ ਚਾਹੁੰਦੀ ਕੀ ਹੈ ? ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 
ਲਖ ਨੇਕੀਆ ਚੈਗਿਆਈਆ ਲਖੁ ਪੁੰਨਾ ਪਰਵਾਣੁ । ਲਖ ਤਪ ਉਪਰਿ ਤੀਰਥਾਂ ਸਹਜ ਜੋਗ 
ਬੋਬਾਣ । ਲਖ ਸੂਰਤਣ ਸੈਗਰਾਮ ਰਣ ਮਹਿ ਛੁਟਹਿ ਪਰਾਣ । ਲਖ ਸੁਰਤੀ ਲਖ ਗਿਆਨ ਧਿਆਨ 
ਪੜੀਅਹਿ ਪਾਠ ਪੁਰਾਣ । ਜਿਨਿ ਕਰਤੈ ਕਰਣਾ ਕੀਆ ਲਿਖਿਆ ਆਵਣ ਜਾਣੂੰ । ਨਾਨਕ ਮਤੀ 
ਮਿਥਿਆ ਕਰਮੁ ਸਚਾ ਨੀਸਾਣੁ । 
ਏਥੇ ਲਖ ਨੇਕੀਆਂ_ ਚੈਗਿਆਈਆਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਹੈ । ਇਹ ਸਭ ਮਿਥਿਆ ਹਨ । ਇਹ ਪ੍ਰਵਾਨ 
ਨਹੀ“ । ਕੀ ਇਹ ਨੇਕੀਆਂ ਚੈਗਿਆਈਆਂ ਉਹ ਹੀ ਨੇਕੀਆਂ ਤੇ ਚੋਗਿਆਈਆਂ ਹਨ ਜੋ ਨਾਮ ਦੇ 
ਗਹਣ ਕਰਨ ਨਾਲ ਮਨੁਖ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ ? ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਮੁਤਾਬਿਕ ਉਹ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਬੇਅਰਥ ਤੇ ਅਪ੍ਰਵਾਨ ਹੋ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ ? ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ ਕਿ ਇਥੇ ਜਿਸ ਜਿਸ ਚੀਜ਼ ਦਾ ਵੀ ਜ਼ਿਕਰ 
ਹੈ ਉਹ ਮਾਇਆ ਦੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਹੈ; ਉਸ ਦੇ ਪੈਮਾਨੇ ਅਨੁਸਾਰ ਹੈ । 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ : "ਦੁਖੁ ਦਾਰੂ ਸੁਖੁ ਰੋਗੁ ਭਇਆ ਜਾ ਸੁਖੁ 
ਤਾਮਿ ਨ ਹੋਈ ।' ਕੀ ਇਸ ਦਾ ਇਹ ਮਤਲਬ ਹੈ ਕਿ ਨਾਮ ਗ੍ਰੱਹਣ ਕਰਕੇ ਜੋ ਸੁਖ ਮਨੁਖ ਨੂੰ 
ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਸੁਖ ਦੀ ਬਾਬਤ 'ਜਉ ਸੁਖ ਕਉ ਚਾਹੈ ਸਦਾ ਸਰਨਿ ਰਾਮ ਕੀ ਲੋਹ ਲਿਖਿਆ 
ਹੈ -- ਉਹ ਰੋਗ ਹੈ ? ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਸੁਖ ਨਾਮ ਵਾਲੀ _ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਸੁਖ ਨਹੀ; 
ਮਾਇਆ ਵਾਲੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਸੁਖ ਹੈ । ਏਥੇ ਦੁਖ (ਜਿਸ ਨੂੰ ਦਾਰੂ ਕਿਹਾ ਹੋਇਆ ਹੈ) ਉਹ 
ਦਖ ਹੈ ਜੋ ਨਾਮ ਦੇ ਰਾਹੇ ਪੈਦੇ ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਮਾਇਆ ਦੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ'ਦੀ ਹੈ । ਉਹ ਦੂਖ ਹੈ 
ਜਿਸ ਦਾ ਸਤਾਇਆ ਹੋਇਆ ਮਨੁਖ ਇਸ ਤੋ ਨਿਜ਼ਾਤ ਪਾਉਣ ਲਈ ਨਾਮ ਦੇ ਰਾਹ 'ਤੇ ਆਉਦਾ 
ਹੈ। ਜੋ ਦਖ ਨਾਮ ਦਾ ਰਾਹ ਵਿਖਾਉ'ਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਹੁਦਿਆਂ ਮਨੁਖਾਂ ਨੂੰ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਉਹ 
ਦਾਰੂ ਹੋ ਕੇ ਲਗਦਾ ਹੈ । ਮਾਇਆ ਦੇ ਬਧਨ ਵਿ ਬੀਮਾਰੀ ਕਟਵਾ ਦੇਂਦਾ ਹੈ । 
ਹਣ ਸਵਾਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੁਕਾਂ ਰਾਹੀ "ਸੌ ਮੂਰਤਿ ਹੈ ਦੇਵਾ ਦਾ ਚਿਤਰ ਪੇਸ਼ ਹੈ, 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਅਰਥ ਕੀ ਹੈ ? “ਸੋ ਮੂਰਤਿ ਹੈ ਦੇਵਾ ਦਾ ਮੂਲ ਕੀ ਹੈ ? ਉਸ ਦੀਆਂ ਖ਼ਾਸੀਅਤਾਂ 
ਕੀ ਹਨ ? 
ਨੋਟ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਗਲ ਇਥੇ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਥੇ ਕਈ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਹੈ ਜੋ "ਸੋ ਮੂਰਤ 
ਹੈ ਦੇਵਾ'' ਨੂੰ “ਪਰਸੈ ਜਿਹ ਨਾਹਿਨ ਹਨ । 'ਪਰਸੈ ਜਿਹ ਨਾਹਿਨ' ਕਹਿਣ ਤੌ ਹੀ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ ਕਿ 
ਉਹ ਸਭ ''ਸੋ ਮੂਰਤਿ ਹੈ ਦੇਵਾ ਵਾਸਤੇ ਭੈੜੀਆਂ ਹਨ, ਬਦ ਹਨ, ਉਸ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਹਨ । ਇਹ 
ਸਭ ਉਸ ਉਤੇ ਆਪਣਾ ਸਾਇਆ ਵੀ ਨਹੀ' ਪਾ ਸਕਦੀਆਂ । ਚੂਕ ਇਹ ਸਭ ਆਪਣਾ ਸਾਇਆ 
ਵੀ ਨਹੀ` ਪਾ ਸਕਦੀਆਂ, ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਹੀ ਉਹ “ਸੋ ਮੂਰਤਿ ਹੈ ਦੇਵਾ'' ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਭ ਦਾ 
ਉਸ ਉਤੇ ਸਾਇਆ ਪੈਣਾ ਹੀ ਕਿਉ ਮਾੜਾ ਹੈ? ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਸਭ ਉਸ ਵਾਸਤੇ ਫਾਹੀ ਜਾਂ 
ਬੋਧਨ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਬਧਧਨ ਕਰਕੇ ਬਿਆਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਦੁਖ ਸੁਖ ਏ ਬਾਧੇ ਜਿਹ 
ਨਾਹਨਿ ਤਿਹ ਤੁਮ ਜਾਨਉ ਗਿਆਨੀ ।' ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਭ ਦੀ ਫਾਹੀ 
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ਜਾਂ ਬੰਧਨ ਤੋ ਉਹ ਮੁਕਤ ਹੈ । ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ ਗਿ ਜਿਸ ਸੁਖ ਦਾ ਇਥੇ ਜ਼ਿਕਰ ਹੈ ਉਹ ਵੀ 8 
ਹੈ । ਪਰ ਜਿਹੜਾ ਸੁਖ ਨਾਮ ਦੇ ਗੁਹਿਣ ਕਰਨ ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਉਹ ਓਧਨ ਨਹੀ“ ਨ ਸਾਕ 
ਭਇਆ ਮੇਰੀ ਮਾਏ ਸਤਿਗੁਰੁ ਮੈ ਪਾਇਆ ।”” ਰ੍ ਉਆ 
ਇਸ ਤਾ ਇਹ ਵੀ ਸਾਫ ਹੈ ਕਿ ਜਦੋ" ਮਨੁਖ ਸਤਿਗੁਰੂ ਨੂੰ ਪਾ ਲੈਦਾ ਹੈ ਉਹ ਅਨੰਦ ਮਾਣਦਾ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਅਨੰਦ ਮਾਣ ਕੇ ਖੁਸ਼ ਹੈ। ਇਹ ਅਨੰਦ, ਸੁਖ ਉਸ ਦੇ ਕੋਈ ਵਿਰੋਧੀ ਨਹੀ । ਇਸ ਤੋ” 
ਉਪਰੋਤ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਬਿਆਨ ਕਰਨ ਤੋ ਵੀ "ਸੁਖੁ ਦੁਖੁ ਜਿਹ ਪਰਸੈ ਨਹੀ ਲੌਭ ਮੋ 
ਅਭਿਮਾਨੁ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ ਕਿ ਸੁਖ ਦੁਖ ਲੋਭ ਮੋਹ ਹੰਕਾਰ -- ਹਰ ` ਹਮ-ਜਿਨਸ ਹਨ ਨਕ 
ਹਨ ! ਇਹ ਹੀ ਗਲ “ਸੁਰਗ ਨਰਕ ਅਮਿਤ ਬਿਖੁ ਏ ਸਮ ਤਿਉ ਕੋਚਨ ਅਰ ਪੈਸਾ ਹਜਰਰਿ 
9 ਏ ਸਮ ਜਾ ਕੰ ਲੌਭੁ ਮੋਹੁ ਫੁਨਿ ਤੈਸਾ'' ਤੋ' ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ । ਏਥੇ ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ 
ਹਰਖੁ ਸੋਗੁ ਜਾ ਕੇ ਨਹੀ' ਬੈਨੀ ਮੀਤ ਸਮਾਨਿ ।' ਆਪ ਹੀ ਕਹਿ ਆਏ ਹਨ “ਸਾਧੋ 7 
ਮਾਨੁ ਤਿਆਗਉ । ਕਾਮ ਕਰੋਂਧੁ ਸੈਗਤਿ ਦੁਰਜਨ ਕੀ ਤਾ ਤੇ ਅਹਿਨਿਸਿ ਭਾਗਉ ।'' ਇਸ 
ਏਥੇ ਹੀ ਬਸ ਨਹੀ” । ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਭ ਜੋੜਿਆਂ -- ਸੁਖ ਦੁਖ, ਉਸਤਤਿ ਨਿੰਦਿਆ, ਕੈਚਨ ਲੋ 
ਹਰਖ ਸੋਗ, ਬੋਰੀ ਮੰਤ -- ਆਦਿ ਦਾ ਵਖ ਵਖ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਕੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ਇੰਨ੍ਹਾਂ ਸਭ ਨੂੰ ਦਿ 
ਗੋਢ ਵਿਚ ਬੈਣ੍ਹਦੇ ਹਨ । “ਜਿਹਿ ਬਿਖਿਆ ਸਗਲੀ ਤਜੀ ਲੀਨ ਭੇਖ ਬੈਰਾਗ । ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਸੁ 
ਰੋ ਮਨਾ ਤਿਹ ਨਰ ਮਾਥੇ ਭਾਗੁ । ਜਿਹਿ ਮਾਇਆ ਮਮਤਾ ਤਜੀ ਸਭ ਤੇ ਭਇਓ ਉਦਾਸ | ਵੀ 
ਨਾਨਕ ਸੁਨੂ ਰੇ ਮਨਾ ਤਿਹ ਘਟਿ ਬ੍ਰਹਮ ਨਿਵਾਸੁ । ਜਿਹਿ ਪ੍ਰਾਨੀ ਹਉਮੈ ਤਜੀ ਕਰਤਾ ਰਾਮ 
ਪਛਾਨਿ । ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਵਹੁ ਮੁਕਤ ਨਰ ਇਹ ਮਨ ਸਾਚੀ ਮਾਨ ।'' ਏਥੇ ਸਗਲੀ ਤਜੀ' ਬਹੁਤ 
ਸਾ ਹੈ । ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਸਭ ਜੋੜੇ ਮਾਇਆ ਦੀ, ਹਉਮੈ ਦੀ ਝੋਲੀ ਦਾ ਹੀ ਮਾਲ 
1 =-੨“ >-= 2੫ ੮੦੫੪ 1 ਰ੍ 
" 9 ਤੇ ਪਾਕ ਹਣ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹਉਮੈ ਤੋ` ਪਾਕ ਹੌਣਾ ਹੈ, ਮਾਇਆ ਦੇ ਬੋਧਨ 
ਨ ਐਚ ਗਲ ਰ੍ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ ਕਿ ਮਨਫੀ ਤਰਫ ਵੇਖਿਆਂ ਇਹ ਮਨੁਖ (ਗੁਰਮੁਖ) 
ਬਧਨ ਤੇ, ਉਸ ਦੇ ਸਭ ਕਿਸਮ ਦੇ ਅਸਰ ਤੋ ਪਾਕ ਹੈ। ਇਸ ਗਲ ਨੰ ਸਮਝਣ 
ਵਾਸਤੇ ਇਹ ਗਲ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਮਾਇਆ ਦੀ ਹੋਵੇ ਭਾਵੇ ਨ 
ਦੀ, ਚਲ ਉਹ ਤਾਂ ਹੀ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਸਮਾਜਕ ਵੇਗ ਚਲਦਾ ਹੀ ਤਾਂ ਹੈ ਜੇ ਉਸ ਦਾ ਹਰ ਖਾਨਾ 0 
ਹਵ । ਮਾਇਆ ਦੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਵੀ ਉਸ ਦੀ ਤਾਸੀਰ ਦਾ ਸਖ ਦੁਖ ਹੈ, ਮਾਨ ਅਇਿ. ੮ 
ਹੈ, ਹਰਖ ਸੋਗ ਹੈ, ਉਸਤਤਿ ਨਿੰਦਿਆ ਹੈ, ਸੁਰਗ ਨਰਕ ਦਾ, ਦੁਸਰੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ 'ਬਿਖੁ ਅਮਿਤ' 
ਦਾ ਸੋਕਲਪ ਹੈ, ਬੇਰੀ ਮੀਤ ਦੀ ਤਮੀਜ਼ ਹੈ, ਚੰਗੇ ਮਾੜੇ ਦਾ ਫਰਕ ਹੈ। ਮਤਲਬ ਹੈ ਕਿ ਮਾਇਆ 
ਦੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਉਸ ਦਾ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਕੀਮਤਾਂ ਦਾ ਆਪਣਾ ਪੈਮਾਨਾ ਹੈ । ਉਹ 
ਪਮਾਨਾ ਮਾਇਆ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਰਾਖਾ ਹੈ । ਨਾਮ ਦਾ ਸਰੂਪ ਹੋਇਆ ਮਨੁਖ ਮਾਇਆ ਦੇ 
ਪਮਾਨੇ ਦੇ ਦਾਇਰੇ ਤੋ' ਹੀ ਬਾਹਰ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਪੁਰ ਪੁਰ ਵਿਰੁਧ ਹੈ । ਉਹ ਨੀ ਦੇ ਪੈਮਾਨੇ ਦੇ 
ਅਨੁਸਾਰੀ, ਉਸ ਦੇ ਤਲ” ਪੂਰਾ ਹੈ । ਉਹ ਨਾਮ ਦੇ ਪੈਮਾਨੇ ਦੇ ਸੁਰਗ ਨਰਕ ਦੀ ਤਮੀਜ਼ ਕਰਦਾ 
ਹੈ ਉਹ ਰਬ ਦੇ ਦਰ 'ਤੇ ਪਰਵਾਨ ਹੋਣਾ ਚਾਹੁੰਦ' ਹੈ । ਚੁਰਾਸੀ ਲਖ ਜੂਨ ਦੇ ਗੇੜ ਤੌ ਬਚਨਾ 
ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਰਬ ਦੇ ਦਰ `ਤੇ ਸੁਰਖਰੂ ਹੋਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਨਾਮ ਗਹਿਣ ਕਰਕੇ ਅਨੰਦ ਮਾਨਣਾ 
ਚਾਹੁਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦਾ ਮਾਇਆ ਦੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਕੋਈ ਸੱਜਣ ਨਹੀਂ', 
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ਕੋਈ ਵੈਰੀ ਨਹੀ । ਮਤਲਬ ਹੈ ਜ਼ਾਤੀ ਤੌਰ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਕਿਸੇ ਨਾਲ ਦੁਸ਼ਮਣੀ ਨਹੀਂ । ਜੋ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਰਬ ਦਾ ਵੈਰੀ ਹੈ ਉਹ ਉਸ ਦਾ ਵੈਰੀ ਹੈ। ਜੋ ਉਸ ਰਬ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਹੈ ਉਹ 
ਸਾਥੀ ਹੈ, ਸਤਿਸੈਗੀ ਹੈ । ਜਦੋ ਰਬ ਦਾ ਵਿਰੋਧੀ ਨਾਮ ਦੇ ਰਾਹ 'ਤੇ ਆ ਜਾਵੇ ਉਸ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ 
ਕੋਈ ਗੁੱਸਾ ਨਹੀਂ, ਕੋਈ ਵਿਰੋਧ ਨਹੀਂ । ਉਹ ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਰਬ ਦੀ ਜਤ ਦਾ, ਨਾਮ ਦਾ 
ਸਰੂਪ ਹੈ । 
ਬੁਨਿਆਦੀ ਤੱਥ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਨਾਮ ਦੀਆਂ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਕੀਮਤਾਂ ਦਾ ਪੈਮਾਨਾ ਮਾਇਆ 
ਦੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਦੇ ਪੈਮਾਨੇ ਦੇ ਹਰ ਨੁਕਤੇ ਤੋ" ਵਿਰੁਧ ਹੈ । ਇਸ ਵਾਸਤੇ 'ਸੋ ਮੂਰਤਿ ਹੈ ਦੇਵਾ 
ਮਾਇਆ ਦੀ _ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਲਾਜ਼ਮੀ ਇਨਕਲਾਬੀ ਹੈ । ਉਹ ਨਾਮ ਦੀ, ਨਾਮ ਦੀ 
ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਹਰ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਉਸਤਤਿ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਵਲ ਹਰ ਮੁਮਕਿਨ ਤਰੀਕੇ 
ਨਾਲ ਪਰੇਰਦਾ ਹੈ । ਦੂਜਰੇ ਪਾਸੇ ਮਾਇਆ ਦੀ, ਉਸ ਦੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਵੀ ਹਰ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ 
ਨਿੰਦਿਆ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਖਿਲਾਫ ਘਿਰਨਾ ਜਗਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਸਾਰੇ ਸੈਸਾਰ ਨੂੰ ਸੁਖੀ 
ਵੇਖਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸਭ ਨੂੰ ਖਾਂਦਿਆਂ ਪੀਂਦਿਆਂ ਖੁਸ਼ ਹੁੰਦਿਆਂ ਵੇਖਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਾਸਤੇ 
ਹੀ ਉਹ ਸਾਰੀ ਉਮਰ ਜੂਝਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਮਨੋਰਥ 'ਤਤ' ਨੂੰ ਪਛਾਨਣਾ, “'ਖੋਜੇ 
ਪਦੁ ਨਿਰਬਾਨਾ'' ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਜਮ੍ਹਾਂ ਵਾਲੇ ਪਾਸਿਉ” ਵੇਖਿਆਂ ਵੀ ਨਾਮ ਵਾਲੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਮਾਇਆ ਵਾਲੀ ਤਰਜ਼ੇ- 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨਾਲ ਵਿਰੋਧ ਬੁਨਿਆਦੀ ਹੈ । ਮਾਇਆ ਵਾਲ ਤਰਜ਼-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਆਪੌ-ਧਾਪ ਹੈ । 
ਨਿਜ ਕਰਿ ਦੇਖਿਓ ਜਗਤੁ ਮੈਂ ਕੌ ਕਾਹੂ ਕੋ ਨਾਹਿ ।' ਏਥੇ ਪ੍ਰੀਤ ਵੰ ਝੂਠੀ ਹੈ । ਨਾਮ ਵਾਲੇ ਪਾਸੇ 
ਬੇਪਰਤੀਤੀ ਮੁਮਕਿਨ ਨਹੀ ਹੈ । 'ਜੋ ਪ੍ਰਾਨੀ ਮਮਤਾ ਤਜੇ ਲੌਭ ਮਹ ਅਹੰਕਾਰ । ਕਹੁ ਨਾਨਕ 
ਆਪਨ ਤਰੈ ਅਉਰਨ ਲੇਤ ਉਧਾਰ ।' ਮਾਇਆ ਦੀ ਤਰਜ਼ੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀਆਂ ਸਭ ਸੈਸਥਾਵਾਂ, ਸਭ 
ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਰਿਸ਼ਤੇ, ਉਜ ਦੀ ਸਾਰੀ ਤੌਰ--ਗੱਲ ਕੀ ਸਾਰੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਮਨੁਖ ਵਾਸਤੇ 
ਗੁਲਾਮੀ ਦੀ ਫਾਹੀ ਹੈ । ਮਾਇਆ ਦੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਜਮਾਤਾਂ ਆਪਸ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧੀ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । 
ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਨੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ 'ਅੰਧੀ ਰਯਤਿ ਗਿਆਨ ਵਿਹੂਣੀ ਭਾਹਿ ਭਰੇ ਮੁਰਦਾਰੁ' ਬਣਾ ਕੇ 
ਰਖਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹਰ ਕਿਸਮ ਦਾ ਡਰ ਪਾਕੇ ਰਖਣ । ਅਤੇ ਡਰ 
ਪਾਉਣ ਵਲੋ“ ਉਹ ਕੋਈ ਕਸਰ ਵੀ ਬਾਕੀ ਨਹੀ` ਛਡਦੀਆਂ । 
ਓਪਰੀ ਨਜ਼ਰੇ ਵੇਖਿਆਂ ਮਾਇਆ ਦੇ ਸਮਾਜ ਇਕ ਡਰ ਪਾਉਣ ਵਾਲੋ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਉਤੇ ਉਹ ਡਰ ਪਾਉ'ਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਜ਼ਰਾਂ ਗਹਿਰੀ ਨਜ਼ਰੇ ਵਖਿਆਂ ਇਹ ਵੀ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਆਪ ਵੀ ਡਹਿਲੀਆਂ ਹੀ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਚੂਕਿ ਹਿੱਤ ਆਪਸ 
ਵਿਚ ਵਿਰੋਧੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਦਾ ਮਹਿੜ੍ਹਮਾਂ ਉਤੇ ਇਤਬਾਰ ਹੋ ਨਹੀ' ਸਕਦਾ । ਹਾਕਮ 
ਜਮਾਤਾਂ ਦੀ ਸਟੇਟ ਦਾ ਹੋਣਾ ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਅਤੇ ਹੋਰ ਸਭ ਸੋਸਥਾਵਾਂ ਆਦਿ ਦਾ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਸਿਰ 
'ਤੇ ਸਵਾਰ ਹੋਣਾ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਸਬੂਤ ਹੈ ਕਿ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਵਸੋ` ਵਲੋ ਹਰ ਮਿੰਟ 
ਤੌਖਲਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਸੁਖ ਦੀ ਨੀਦ ਉਹ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸੌ ਸਕਦੀਆਂ । ਮਾਇਆ ਦੀ ਤਰਜ਼- 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਡਰ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸਰਬ-ਪ੍ਰਵੇਸ਼ਕ ਹੈ । ਡਰ ਦੇ ਪ੍ਵੇਸ਼ ਬਗੈਰ ਉਹ ਚਲ ਹੀ 
ਨਹੀ ਸਕਦੀ । ਮਨੁਖ ਦੀ ਗੁਲਾਮੀ ਦਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਇਜ਼ਹਾਰ ਡਰ ਹੈ। ਜਗ ਦਾ ਡਰ ਸਮਾਜ 
ਵਿਚਲੇ ਸਰਬ-ਪਵੇਸ਼ਕ ਡਰ ਦਾ ਹੀ ਅਕਸ ਹੈ । ਮਾਇਆ ਦੀ ਤਰਜ਼-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਮਨੁਖ ਦਾ 
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ਡਰ ਲਥ ਨਹੀ ਸਕਦਾ । ਜਗ ਦਾ ਡਰ ਲਥ ਹੀ ਤਾਂ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚੋਂ ਡਰ ਖਤਮ 
ਹੋਵੇ । ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਹੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਮਨੁਖ ਦੇ ਦਵਾਲਿਉ” ਜਗ ਦੇ ਡਰ ਨੂੰ ਲਾਹੁਣ ਉਤੇ ਐਨਾ 
ਜ਼ੋਰ ਦੇ'ਦੀ ਹੈ । ਡਰ ਦੇ ਖਤਮ ਹੋਣ ਦਾ ਮਤਲਬ ਮਨੁਖ ਦੀ, ਸਰਬਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਹੈ । ਮਨੁਖ 
ਦ ਦਵਾਲਿਉ' ਡਰ ਲਾਹ ਕੌਣ ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਨਾਮ, ਨਾਮ ਦੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਅਤੇ ਮਾਇਆ ਦੇ 
ਨਿਜ਼ਾਮ ਵਿਚ ਨਾਮ ਦਾ ਪੈੱਤੜਾ । 'ਭੈ ਨਾਸਨ ਦੁਰਮਤਿ ਹਰਨ ਕਲਿ ਮੈ ਹਰਿ ਕੋ ਨਾਮ । ਨਿਸਦਿਨ 
ਜੋ ਨਾਨਕ ਭਜੈ ਸਫਲ ਹੋਹਿ ਤਿਹ ਕਾਮ ।'' 

ਡਰ ਦਾ ਖਾਤਮਾ ਅਤੇ ਮਨੁਖ ਦੀ ਸਫਲਤਾ ਇਕੇ ਹੀ ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ ਦੋ ਪਹਿਲੂ ਹਨ । ਜਦੋ' 
ਮਠੁਖ ਨਾਮ ਗ੍ਰਂਹਣ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਕਾਇਆਂ-ਪਲਟ ਹੌਦੀ ਹੈ । ਉਹ ਡਰ ਦੇ ਪ੍ਵੇਸ਼ ਦੇ 
ਦੇ ਦਾਇਰੇ ਤੋ` ਬਾਹਰ ਨਿਕਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । “ਭੈ ਕਾਹੂ ਕਉ ਦੇਤ ਨਹਿ ਨਹਿ ਭੈ ਮਾਨਤ ਆਨਿ । 
ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਸੁਨ ਰੇ ਮਨਾ ਗਿਆਨੀ ਤਾਹਿ ਬਖਾਨਿ ।'' 

ਡਰ ਤੱ ਮੁਕਤ ਹੋਣ ਦੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਇਹ ਆਜ਼ਾਦ ਮਨੁਖ ਦਾ ਚਿਤਰ ਪੇਸ਼ ਹੈ । ਉਸ ਨੂੰ 
ਨਾ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਡਰ ਪਾਉਣ ਦੀ ਮਜਬੂਰੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਕਿਸੇ ਕੋਲੋ ਡਰਨ ਦੀ । ਨਾਮ ਦੀ 

ਰਜ਼ੇ-ਫ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਮਨੁਖ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਵਸੀਲੇ ਸਾਂਝੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਸਮਾਜ ਵਿਚ 

ਸਰਬਤ ਦੀ ਚੁਲ੍ਹੇ ਦੀ ਸਾਂਝ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਸ'ਝ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਸਰਬ੩ ਦੀ ਮਨੁਖੀ 
ਸਾਂਝ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਤੇ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਸਰਬਤ ਦੇ ਪਿਆਰ 'ਤੇ ਆਧਾਰਤ 
ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਵਸੋ” ਦੇ ਸਿਰ ਤੇ ਸਵਾਰ ਨਹੀ ਹੰਦੀਆਂ, ਉਸ ਦੀ ਸਫਲਤਾ ਦਾ 
ਵਸੀਲਾ ਹੁੰ ਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਜਦੋ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁੱਖੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਸਰਬਤ ਦੇ ਪਿਆਰ 'ਤੇ ਆਧਾਰਤ ਹੋਣ, ਕਿਸੇ ਉਤੇ ਧੌੱਸ 
ਪਾਉਣ ਦਾ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਦੀ ਧੌੱਸ ਹੇਠ ਰਹਿਣ ਦਾ ਸਵਾਲ ਪੈਦਾ ਨਹੀ' ਹੁੰਦਾ । ਡਰ ਦੇ ਖ਼ਤਮ ਹੋਣ 
ਦਾ ਮਤਲਬ ਸਮਾਜ ਵਿਚੋ, ਸਮਾਜਕ ਮਨੁੱਖੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਜਬਰ ਦਾ, ਵਹਿਸ਼ਤ ਦਾ ਅਲੋਪ 
ਹੌਣਾ ਹੈ । ਬਾਕੀ ਬਾਣੀ ਵਾਂਗ ਹੀ, ਗੁਰੁ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਬਾਣ ਆਜ਼ਾਦ ਮਨੁੱਖ ਦੀ 
ਸਿਰਜਣਾ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸਿਰੇ' ਪੈਸੇ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਨੂੰ, ਮਨੁਖ ਦੇ ਦਵਾਲਿਉ' 
ਮਾਇਆ ਦੇ ਬੈਧਨ ਨੂੰ ਤੋੜਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਬਾਣੀ ਦਾ (ਅਤੇ ਫਰੀਦ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਵੀ) 
ਮੂਲ ਤੇ ਡੀਜ਼ਾਈਨ ਉਹ ਹੀ ਹੈ ਜੋ ਬਾਕੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਹੈ । 

ਜਦ” ਮਨੁਖ ਨਾਮ ਦਾ ਸਰੂਪ ਹੋਵੇਗਾ, ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ ਦਿੱਤੀ, ਉਸ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਅੰਕਤ 
ਚੇਤਨਤਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਕੇ, ਉਸ ਦੀ ਦਿਤੀ ਮਤ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਅਮਲ ਵਿਚ ਤਰਜਮਾਨੀ ਕਰਕੇ 
ਅਜ਼ਾਦ ਹੋਵੇਗਾ, ਉਹ ਲਾਜ਼ਮੀ ਗੁਲਾਮੀ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਲੜੇਗਾ । ਮਾਇਆ ਦੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਤੇ 
ਉਸ ਦੇ ਜਥੇਬਦ ਜਬਰ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਸਿਰ-ਧੜ ਦੀ ਲਾਵੇਗਾ । ਅਗੋ- ਮਾਇਆ ਦੀ ਤਰਜ਼ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਸਟੇਟ ਉਸ ਨਾਲ ਕਦੋ ਘੁਟ ਗੁਜ਼ਾਰੇਗੀ । ਦੋਹਾਂ ਧਿਰਾਂ ਦਾ ਟਾਕਰਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਆਮ੍ਰੋ- 
ਸਾਹਮਣਾ ਹੋਵੇਗਾ । ਬਾਕੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਾਂਗ, ਜਦ” ਗੁਰੁ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਬਾਣ “ਭੈ 
ਕਾਹੂ ਕਉ ਦੇਤ ਨਹਿ ਨਹਿ ਭੇ ਮਾਨਤ ਆਨਿ” ਵਾਲਾ ਮਨ੪ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈਤਾਂ ਉਹ 
ਮਾਇਆ ਦੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਵ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਇਨਕਲਾਬੀ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਤੇਗ 
ਬਹਾਦਰ ਦੰ ਬਾਣੀ ਦਾ ਮੂਲ ਵ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਤਿਆਗ ਨਹੀ', ਮਾਇਆ ਦੀ ਤਰਜ਼ੇ- 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਇਨ ਕਲ”ਬ ਹੈ । 


ਦੂ ਸੋਧ 


ਗਰ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਬਾਣੀ ਤਿਆਗ ਸੈਸਾਰ ਦਾ ਨਹੀਂ', ਮਾਇਆ ਦਾ ਕੌਰਂਦਉਦੀ ਹੈ “ਆ 
ਤਿਆਗ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਬਹੁਤ ਤਿੱਖੀ ਹੈ । ਇਹ ਕਿਸੇ ਕੌਲੋਂ” ਵੀ ਗੁਝੀ ਹੋਈ ਨਹੀਂ ਜਨ ਜਾ 
ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਸ਼ਾਇਦ ਇਤਿਹਾਸਕ ਹੈ, ਸਮਾਜ ਦੀ ਉਸ ਵੇਲੇ ਦੀ ਸਥਿਤ ਲਨ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਜਮਾਂਤੀ ` ਪੈੱਤੜਾਂ ਤਾਂ ਇਕ ਹੀ ਹੈ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਦੇ ਆਇਆਂ ੩ 
ਫਾਟਮੈਸ਼ਨ ਦੀ ਸਟੇਟ ਦਾ ਜਬਰ ਤਾਂ ਅਜੇ ਪੂਰੇ ਜੋਬਨ 'ਤੇ ਸੀ ਪਰ ਸਟੇਟ ਦੀ ਹਰ ਘਨ ਰਚ 
ਬਾਵਜਦ ਉਹ ਫਾਰਮੇਸ਼ਨ ਅੰਦਰੋ' ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਖੌਖਲੀ ਹੋ ਰਹੀ ਸੀ । ਨਾਮ ਵਾਲਿਆਂ ੩੮ ਦੇ “” 
ਚੜ੍ਹਾਅ ਵਿਚ ਨਹੀ' ਸੀ । ਉਸ ਨੂੰ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਚੜ੍ਹਾਅ ਵਿਚ ਲਿਆਉਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਸੰ ਸਰ ਦਮ 
ਨੰ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਚੜ੍ਹਾਅ ਵਿਚ ਲਿਆਉਣ ਦੀ ਕਾਹਲ ਸ਼ਾਇਦ ਮਾਇਆ ਦੇ ਤਿਆਗ 


ਰਾਹੀ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ । 


ਕਲਚਰਲ ਇਨਕਲਾਬ ਦੀ ਲੋੜ 


ਇਸ ਵਿਸ਼ੇ ਤੇ ਲਿਖੇ ਪੋ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੇ ਬਾਰਾਂ ਲੇਖਾਂ ਦੀ ਲੜੀ ਪੜ੍ਹਣ ਲਈ ਸੋਧ 1974 
ਦੀ ਜਿਲਦ-ਬੱਝੀ ਫਾਈਲ ਤੁਹਾਨੂੰ ਮਿਲ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਰ 


ਰੇ ਕੇ ਰੋ 

ਏਸੇ ਫ਼ਾਈਲ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਜ਼ਬਾਨ ਦੀ ਸਮਸਿਆ ਅਤੇ ਸਟ੍ਕਚਰਲਿਜ਼ਮ ਬ 8 
ਹਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਗਿੱਲ ਦੇ ਸੂਝ ਸਿਆਣਪ ਵਾਲੇ ਇੰਟਰਵੀਉ, ਡਾ: ਰਵਿੰਦਰ ਰਵੀ ਦੇ ਰੌਲ 

ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਆਲੌਚਨਾ ਬਾਰੇ ਲੇਖ ਅਤੇ ਕੌਸ਼ਕਾਰੀ ਸਬੈਧੀ ਕੁਝ ਹੋਰ ਲੇਖ ਵੀ ਹਨ । 


ਇਹ ਫ਼ਾਈਲ ਤੁਸੀ' ਪੰਦਰਾਂ ਰੁਪੈ ਮਨੀ ਆਰਡਰ ਰਾਹੀ” ਭੇਜ ਕੇ ਮੰਗਵਾ ਸਕਦੇ ਹ। 


ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਸਮਝ 
ਲੇਖਕ : ਪ੍ਰ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 


ਕੀਮਤ : ਸਾਂਧਾਰਨ ਐਡੀਸ਼ਨ : 10 ਰੁਪੈ, ਡੀਲਕਸ ਐਡੀਸ਼ਨ : 15 ਰੁਪੈ । ਵਿਦਿਆਰਥੀ 
7,50 ਰਪੈ ਮਨੀਆਰਡਰ ਰਾਹੀ ਭੇਜ ਕੇ ਇਹ ਪ੍ਰਸਤਕ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਸਕਢੇ ਹਨ । ਡਾਕ ਖ਼ਰਚ 


ਸਾਡਾ ਹੋਵੇਗਾ । 


ਹਰਚਜ਼ਨ ਸਿੰਘ ਸੋਬਤੀ 
“ਖੇੜਿਆਂ ਨੂੰ ਕੜੀ ਚਾਕ 


ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੈਨ, ਸਿਖ ਪਰੋਪਰਾ ਵਿਚ, ਸ਼ੈਖ਼ ਫ਼ਰੀਦ ਵਾਂਗ ਤਾਂ ਬੇਸ਼ਕ ਸੁਰੱਖਿਅਤ ਨਹੀਂ, ਪਰ 
ਸਿਖ ਪਰੈਪਰਾ ਨੇ ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੈਨ ਦੀ ਯਾਦ ਨੂੰ ਸਾਂਭ ਕੇ ਜ਼ਰੂਰ ਰਖਿਆ ਹੈ । ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੈਨ ਦੀ ਯਾਦ 
ਇਕ ਰਵਾ ਇਤ ਦੁਆਰਾ ਸਾਂਭੀ _ਹਈ ਹੈ । ਰਵਾਇਤ ਦਾ ਤਅਲੁਕ ਆਦਿ ਗੌਥ ਦੇ ਸੈਪਾਦਨ ਨਾਲ 
ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਜ਼ਿਕਰ 'ਗੁਰਬਿਲਾਸ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਛੇਵੀਂ'' ਵਿਚ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਬਾਅਦ 
ਵਿਚ ਮਾੜੀ ਜਿਹੀ ਤਬਦੀਲੀ ਕਰਕੇ ਇਸੀ ਰਵਾਇਤ ਨੂੰ 'ਗੁਰਪ੍ਰਤਾਪ ਸੂਰਜ' (ਗੰਥ, 1500 ਸੰਮਤ 
ਦੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ਸੈਪੂਰਣ ਹੋਇਆ) ਵਿਚ ਦੋਹਰਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ । 'ਗੁਰਬਿਲਾਸ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਛੇਵੀ'' 
ਅਨੁਸਾਰ ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੈਨ, ਛੱਜੂ, ਕਾਨ੍ਹਾ ਤੇ ਪੀਲੂ, ਆਦਿ ਗੁੰਥ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕਰਵਾਉਣ ਹਿਤ, 
ਆਪਣਾ ਆਪਣਾ ਕਲਾਮ ਲੈ ਕੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਪਾਸ ਗਏ । 'ਗੁਰਬਿਲਾਸ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਛੇਵੀ'' 
ਦੇ ਕਰਤਾ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ : 
'ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੈਨ ਤਬ ਕਹਾ ਸੁਣਾਈ । ਬੋਲਣ ਦੀ ਇਹ ਠਾਂ ਜਾ ਨਾਹੀ' । 
ਚੁਪ ਵੇ ਅੜਿਆ, ਚੁਪ ਕਰ ਜਾਇ । ਤਬ ਸਤਿਗੁਰ ਬੋਲੇ ਹਰ ਖਾਇ । 
ਭਲਾ ਕਹਿਓ ਰਖ ਚੁਪ ਸੁਦਾਮਾ । ਚਾਰਹੋ ਚਲੇ ਆਪਨੇ ਧਾਮਾ' ॥343। 
'ਗੁਰਪ੍ਰਤਾਪ ਸੂਰਜ` ਦੇ ਕਰਤਾ ਭਾਈ ਸੰਤੋਖ ਸਿੰਘ ਨੇ, ਇਸੀ ਪ੍ਰਸੋਗ ਵਿਚ ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੈਨ ਦੀ 
'ਕਾਫ਼ੀ ਦਾ ਮੁਕੌਮਲ ਪਾਠ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਰਜ ਕੀਤਾ ਹੈ ; 
'ਚੁਪ ਵੇ ਅੜਿਆ, ਚੁਪ ਵੇ ਅੜਿਆ । ਬੋਲਣ ਦੀ ਜਾਇ ਨਾਹੀ, ਸਜਣਾ ਬੌਲਣ 
ਦੀ ਜਾਇ ਨਾਹੀ / ਅੰਦਰਿ ਬਾਹਰਿ ਇਕਾ ਸਾਈ, ਕਿਸ ਨੂੰ ਆਖ ਸੁਣਾਈ' / 
ਇਕੇ ਦਿਲਬਰ ਸਭ ਘਟ ਰਵਿਆ, ਦੂਜਾ ਨਾਹੀ ਕਦਾਈ / ਕਹੈ ਹੁਸੈਨ ਫ਼ਕੀਰ 
ਨਿਮਾਣਾ, ਸਤਿਗੁਰ ਥੀ ਬਲਿ ਜਾਈ । 
- 'ਗੁਰਪ੍ਰਤਾਪ ਸੂਰਜ ; ਅੰਸ਼ੁ 45, ਰਾਸ 3. 
ਉਪਰੋਕਤ ਦੋਹਾਂ ਗ੍ਰੌਥਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੈਨ ਦੇ ਕਲਾਮ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਦਿ ਗੌਥ ਵਿਚ 
ਦਰਜ ਕਰਨ ਦੇ ਯੋਗ ਨਹੀਂ ਸੀ ਸਮਝਿਆ । ਇਸ ਰਵਾਇਤ ਦੇ ਮੂਲ ਸੌਮੇ -- 'ਗੁਰਬਿਲਾਸ 
ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਛੇਵੀਂ" -- ਦੇ ਕਰਤਾ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਰਚਨਾ-ਕਾਲ ਬਾਰੇ ਕੁਝ ਪਤਾ ਨਹੀ` । ਦੂਸਰੇ 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਸੰਦੇਹਪੂਰਣ ਹੈ । 
ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ (ਅਗਿਆਤ) ਕਰਤਾ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਕਥਾ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਨੇ ਆਪਣੇ ਇਕ 
ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਸਿਖ ਭਗਤ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਸੁਣਾਈ । ਭਗਤ ਸਿੰਘ ਤੋਂ ਇਸ (ਅਗਿਆਤ) ਕਰਤਾ ਦੇ ਗੁਰੂਦੇਵ 
ਧਜ਼ਮ ਸਿੰਘ ਨੇ ਸੁਣੀ ਅਤੇ ਫਿਰ ਆਪਣੇ ਗੁਰਦੇਵ ਪਾਸੋ" ਸੁਣ ਕੇ 1775 ਬਿਕ੍ਰਮੀ ਸੰਮਤ ਵਿਚ 
ਨਜ਼ਮਬਧ ਕੀਤੀ । ਕਰਤਾ ਨੇ ਆਪਣਾ ਨਾਂ ਜ਼ਾਹਿਰ ਨਹੀ" ਕੀਤਾ । ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਹੀ ਕਰਤਾ 
ਤਸੱਵਰ ਕੀਤਾ ਹੈ : 
'ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਬਰਨਨ ਕਰੀ ਜੈਸੇ ਕਥਾ ਸੁ ਸਮਾਨ । 
ਸੋ ਪ੍ਰਸੋਗ ਬਰਨਨ ਕਰੋ ਸੁਨਹੁ ਸੈਤ ਧਰ ਧਿਆਨ ।' - ਪੰਨਾ 2 
ਭਾਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਨਾਭਾ ਨੇ ਆਪਣੀ ਕਿਰਤ 'ਗੁਰਮਤ ਸੁਧਾਕਰ' (353,1922) ਵਿਚ ਭਾਈ 
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ਗਰਮੁਖ ਸਿੰਘ ਅਕਾਲਬੰੰਗੀਏ _ਅਤੇ ਭਾਈ ਦਰਬਾਰਾ ਜਿੰਘ, ਚੌਕੀ ਵਾਲੇ (ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ), ਨੂੰ ਦਾ 
ਰੰਥ ਦਾ ਕਰਤਾ ਦਸਿਆ ਹੈ । ਰਚਨ-ਕਾਲ ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ ਕਰਦਿਆਂ ਭਾਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਲਾਭ 

ਨੇ 1860 (ਬਿਕ੍ਰਮੀ ਸੈਮਤ) ਵਿਚ ਇਸ ਦਾ ਅਰੇਭ ਅਤੇ 1600 (ਬਿ: ਸੋਮਤ) ਵਿਚ ਸੋਪੂਰਣ 
੧ਦਿਆ ਮੰਨਿਆਂ ਹੈ। 

“ਰਲ ਦੀ ਚਰਚਾ ਕਰਨ ਤੋਂ' ਮੁਰਾਦ ਮਹਿਜ਼ ਇਸ ਨੁਕਤੇ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਉਣਾ ਹੈ 
ਕਿ (ਜਸ ਰੈਥ ਨੇ ਰਵਾਇਤ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਉਸ ਦੇ ਆਪਣੇ ਜਨਮ-ਕਾਲ ਅਤੇ ਜਨਮ-ਦਾਤੇ 
ਬਾਰੇ ਨਿਸ਼ਚੇ ਨਾਲ ਕੁਝ ਨਹੀ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਇਸ ਰਵਾਇਤ ਦਾ ਬੁਨਿਆਦੀ ਨੁਕਤਾ 
ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੈਨ ਦੇ ਕਲਾਮ ਨੂੰ ਯੋਗ ਨਾਂ ਸਮਝ ਕੇ ਇਸ ਠੂੰ ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ #< 
ਸ਼ਾਮਿਲ ਨਹੀ” ਸੀ ਕੀਤਾ ਗਿਆ । ਸ਼ਾਮਿਲ ਤਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਾ 

ਨਹੀ ਸੀ ਕ।ਤਾ ਗਿਆ । ਸਾਡਾ ਮਤ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਰਵਾਇਤ ਨੂੰ ਕਸੌਟੀ ਕਰਾਰ ਰੋ 
ਤੋ“ ਬਿਨਾਂ ਹੀ, ਇਸ ਰਵਾਇਤ ਤੋਂ' ਸੁਤੰਤਰ ਹੋ ਕੇ ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੋਨ ਦੇ ਕਲਾਮ ਦੀ ਜਮ 


ਤਾਸੀਰ ਨੂੰ ਵਾਜ਼ਿਆ ਕੀਤਾ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । 


(2) 
ਸ਼ਾਹ ਹਸੈਨ ਦਾ ਇਸ਼ਕ ਹੀ ਉਸ ਦਾ ਇਮਾਨ ਹੈ । ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੈਨ ਦੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਇਸ਼ਕ : 
$ ਇਸ਼ਕ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਦੀ ਟਹਨ] । 
$ ਇਸ਼ਕ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਦਾ ਕਾਇਮ ਢਾਇਮ, ਕਬਹੂੰ ਨ ਥੀਵੈ ਬੇਹਾਂ । 
ਸਇਨਾ ਰੁਪਾ ਸਭ ਛਲ ਵੈਸੀ, ਇਸ਼ਕ ਨ ਲਗਦਾ ਲੇਹਾਂ । 
ਦੋ ਰਹ ਹਜੈਨ ਜਿਨੀ ਸੱਚ ਪਛਾਤਾ / ਕਾਮਲ ਇਸ਼ਕ ਤਿੰਨਾਂ ਹੀ ਜਾਤਾ । 
੪ ਆਸ਼ਕ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਇਸ਼ਕ ਕਮਾਵਹਿ / ਰਾਹ ਇਸ਼ਕ ਦਾ ਸੂਟ ਦਾ ਨੱਕਾਂ । 
$ ਇਸ਼ਕੇ ਦਾ ਦਰਿਆਉ ਕਰਾਹੀ / ਮਨਸੂਰ ਕਬੂਲੀ ਸੂਲੀ । 
ਜ਼ਾਹ ਹਸੈਨ ਨੇ ਇਸ਼ਕ ਨੂੰ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਦੀ ਟੌਹਨੀ (ਜਾਂ ਟੋਹਣੀ) ਕਿਹਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਸਹਬਾਨ ਨੇ 
'ਹਰਿਨਾਮ ਤੇ ਪਿਆ ਕਾ ਨਾਮ' ਨੂੰ ਟੌਹਣੀ (ਜਾਂ ਟੋਹਨੀ) ਕਰਾਰ ਦਿਤਾ ਫੈਂ । 
$ ਮ' ਅੰਧੁਲੇ ਹਰਿ ਨਾਮ ਲਕੁਦੀ ਟੋਹਣੀ । -- ਸੂਹੀ ਮੰ: 1 
$ ਪ੍ਰਿਆ ਕਾ ਨਾਮ ਮੈ ਅੰਧੁਲੇ ਟੌਹਨ] । -- ਬਿਲਾਵਲ ਛੰਤ ਮ:5 
ਸਫ਼ੀ ਪਰੰਪਰਾ ਦੀ ਜਮਪਲ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੈਨ ਇਸ਼ਕ ਨੂੰ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਦੀ ਟੋਹਨੀ ਨਾਲ 
ਤੁਲਨਾ ਦੇਂਦਾ ਹੈ। ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਸੈਕਲਪ 'ਨਾਮ' ਦੀ ਜਮਾਤੀ ਤਾਸੀਰ ਤੋਂ ਵੀ, 
ਜਾਹ ਹੁਸੈਨ, ਚੇਤੋਨ ਤੌਰ ਉਤੇ, ਜਾਣੂੰ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁਦਾ ਹੈ : 
`_ ਕਾਮੀ ਨੰ ਚਿੰਤਾ ਕਾਮ ਦੀ / ਚੌਰ ਕਰਨ ਨਿਤ ਚੌਰੀਆਂ / 
ਅਸਾਂ ਤਲਬ ਸਾਈ' ਦੇ ਨਾਮ ਦੀ ॥ 1 ॥ ਰਹਾਉ ॥ ਰ੍ 
ਸ਼ਾਹ ਹਜੈਨ ਨੇ ਇਸ਼ਕ ਨੂੰ ਫ਼ਕੀਰੀ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦ ਦਸਿਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਦ ਇਸ਼ਕ ਨੂ 
ਹੀ ਕਾਮਲ ਇਸ਼ਕ ਦਾ ਨਾਂ ਦਿਤਾ ਹੈ । ਕਿਉਕਿ, ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਨੂੰ ਸੱਚ ਦੀ ਪਛਾਣ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਸੱਸ 
ਪਛਾਨਣ ਨਾਲ ਹੀ 'ਸੁਇਨੇ ਰੁਪੇ' ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਦਾ ਇਲਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸੱਚ ਅਤੇ 'ਸੁਇਨੇ ਰੁਪ 
ਉਪਰ ਪਰਵਰਿਸ਼ ਪਾਉ'ਦੇ ਨਜ਼ਾਮ ਵਿਚਕਾਰ ਟਕਰਾਉ ਲਾਜ਼ਮੀ ਅਮਰ ਹੈ। ਦੋਹਾਂ ਦੀ ਖ਼ਸਲਤ 
ਵਿਚ ਬਨਿਆਦੀ ਇਖ਼ਤਲਾਫ਼ ਹੌਣ ਕਾਰਨ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਸਮਝੌਤਾ ਮੁਮਕਿਨ ਹੀ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾਂ । 
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'ਸੁਇਨੇ ਰੁਪੇ' ਵਾਲੇ ਨਜ਼ਾਮ ਵਿਚ ਸੱਚ ਨੇ ਸੂਲੀ ਚੜ੍ਹਨਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ਼ਕ ਦੇ 'ਕਾਇਮ ਢਾਇਮ' 
ਰਹਿਣ ਦਾ ਵੀ ਇਹੀ ਰਾਜ਼ ਹੈ। ਇਸ਼ਕ ਕਮਾਉਣਾ ਜਣਖਣੇ ਦਾ ਕੌਮ ਨਹੀ'। ਕਲਮ 
ਕੀਤਿਆਂ ਦਿਲਬਰ ਨਹੀ` ਮਿਲਦਾ : = ਸਾ ਗਲਾ 
ਯਾ ਦਿਲਬਰ ਯਾ ਸਿਰ ਕਰਿ ਪਿਆਰਾ । - ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੈਨ 
ਗੁਰੂ-ਪਰੋਪਰਾ ਵਿਚ ਸਿਰ ਦੇਣ ਦੀ ਅਤੇ ਸਰਬੈਸ ਲੁਟਾਉਣ ਦੀ ਪ੍ਰਥਾ 'ਨਾਮ' ਦੀ ਹੀ 
ਤਰਜਮਾਨੀ ਹੈ । ਗੁਰੂਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ 'ਨਾਮ', 'ਮਾਇਆ' ਦੇ ਨਜ਼ਾਮ ਨੂੰ ਅਰੈਭ ਤੋ` ਅਖ਼ੀਰ ": 
ਕਟਦਾ ਹੈ । ਕਾਮ, ਕਰੋਧ, ਲੌਭ, ਮੋਹ ਤੇ ਅਹੈਕਾਰ -- ਇਹ ਪੰਜ ਵਿਕਾਰ ਇਸੀ ਕਥਾ 
ਨਜ਼ਾਮ ਦੇ ਕਾਰਕੁਨ ਹਨ । ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੈਨ ਦਾ ਇਸ਼ਕ 'ਕਾਮ' ਤੇ 'ਸਇਨੋ ਰਪੇ' ਉਪਰ ਰੀ 
ਮਨੁੱਖੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਨਕਾਰਦਾ ਹੈ । 'ਨਾਮ' ਤੇ 'ਇਸ਼ਕ' ਦੀ ਜਮਾਤੀ ਤਾਸੀਰ ਇਕੋ ਹੈ। << 
ਚ (॥$ਂ ` ਛਮ ਫਾਸ । ' 
£ ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੋਨ ਨੇ ਆਪਣੇ ਇਸ਼ਕ ਦਾ, ਆਪਣੇ ਇਮਾਨ ਦਾ ਤਸੱਵਰ, ਲੋਕ-ਕਲਪਨਾ ਵਿਚ ਸਾਂਭੀ 
ਹੋਈ ਹੀਰ-ਰਾਂਝ ਦੀ ਇਸ਼ਕ-ਕਹਾਣੀ ਦੁਆਰਾ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ । _ਹੀਤ-ਰਾਂਝੇ ਦੀ ਦਾਸਤਾਨ 
ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੌਨ ਦੇ ਕਲਾਮ ਦਾ ਮਹਿਜ਼ ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਨਹੀ` । ਇਹ ਦਾਸਤਾਨ ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੈਨ ਦੇ ਕਲਾਮ ਨੂੰ 
ਜਮਾਤੀ ਪਿਛੋਕੜ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੈਨ ਨੇ ਆਪਣੇ ਕਲਾਮ ਦੀ ਜਮਾਤੀ ਪਿਛੋਕੜ ਦੀ 
ਉਸਾਰੀ ਲਈ ਇਸ਼ਕ ਦੀ ਇਸ ਅਮਰ ਦਾਸਤਾਨ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਜਮਾਤੀ ਪਹਿਲ੍ਆਂ ਨੰ ਰੋ 
ਕੀਤਾ ਹੈ । ਕੁਝ ਕੁ ਪ੍ਰਮਾਣ ਪੇਸ਼ ਹਨ : 4੬ ਪੀ. 
$ ਬਾਬਲ ਕੋਠਹੇ ਦਾਜ ਨ ਮੰਗਦੀ / ਮਾਉ ਨ ਮੰਗਦੀ ਮਾਲ' । 
ਇਕਾਂ ਰਾਂਝਣ ਪਲ ਪਲ ਮੰਗਦੀ, ਛੁਟੇ ਹੀਰ ਜੋਜਾਲੋ` । 
$ ਨਦੀਉ' ਪਾਰ ਰਾਂਝਣ ਦਾ ਠਾਣਾ / ਕੀਤੇ ਕੌਲ ਜ਼ਰੂਰੀ ਜਾਣਾ । 
$ ਰਾਂਝਣ ਯਾਰ ਤਬੀਬ ਸੁਣੀ'ਦਾ / ਮੈਂ ਤਨਿ ਦਰਦ ਅਵੱਲੋ । 
$ ਹੀ ਮਾਹੀ ਕੂਕਦੀ ਨੀ ਮੈ' / ਆਪੇ ਰਾਂਝਣ ਹੋਈ । 
ਰਾਂਝਣ ਰਾਂਝਣ ਮੈਨੂੰ ਸਭ ਕੋ ਆਖੋ / ਹੀਰ ਨ ਆਖੋ ਕੌਈ । 
$ ਨ) ਮਏ ਮੈਨੂੰ / ਖੇੜਿਆਂ ਦੀ ਗੱਲ ਨ ਆਖ । 
ਰਾਂਝਣ ਮੈੱਡਾ ਮੈਂ ਰਾਂਝਣ ਦੀ / ਖੇੜਿਆਂ ਨੂੰ ਕੂੜੀ ਝਾਕ । 
ਹੀਰ ਨੇ 'ਸੁਇਨੇ-ਰੁਪ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਜਾਣ ਲਿਮਾ ਹੈ । ਉਹ ਇਸ 'ਜਜਾਲ' ਤੋ“ ਨਜਾਤ 
ਪਾਉਣ ਵਾਸਤੇ ਰਾਂਝੇ ਨੂੰ ਪਲ ਪਲ ਮੰਗਦੀ ਹੈ । ਰਾਂਝਣ ਨੂੰ ਪਾਉਣ ਲਈ 'ਨਦੀ' ਪਾਰ ਕਰਨੀ 


ਹੈ । ਇਹ 'ਨਦੀ ਫ਼ੀਉਡਿਲ ਦੀ ਰਹਿਤਲ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ । ਇਕ ਪਾਸੇ ਰਾਂਝਣ ਯਾਰ ਹੈ ਅਤੇ 
ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਖੇੜਾ । ਹੀਰ ਇਸ਼ਕ ਦੇ ਸਹਿਜ ਰਿਸ਼ਤੇ ਵਿਚ ਬੱਝੀ ਹੋਈ ਹੈ । ਪਰ ਖੇੜੇ ਖ 
ਆਪਣੀ ਰਹਿਤਲ ਦਾ ਪੁਰਜ਼ਾ ਬਣਾਉਣ ਦੇ ਹੱਠ ਨੂੰ ਸੁਖਾਲਾ ਛੱਡਣ ਵਾਲੇ ਨਹੀ'। ਹੀਰ ਸਮ 
ਇਮਾਨ ਉਤੇ ਕਾਇਮ ਹੈ। ਖੜਿਆਂ ਦੇ ਕੁਲ ਕੀਤੇ ਜਾ ਰਹੇ ਹੀਲਿਆਂ ਨੂੰ ਹੀਰ ਨਾ 
ਕੁੜੀ ਝਾਕ' ਕਹਿ ਕੇ ਨਕਾਰਦੀ ਹੈ । ਖੜਿਆਂ ਕੋਲ ਵਸੀਲੋ ਹਨ, ਹੀਰ ਪਾਸ ਵਫ਼ਾ ਹੈ। ਦਾ 
ਵਸੀਲਿਆਂ ਤੋ ਵਫ਼ਾ ਨੂੰ ਤਰਜੀਹ ਦੇੱਦੀ ਹੈ । ਵਫ਼ਾ ਅਜਿਹੇ ਇਸ਼ਕ ਨਾਲ ਹੈ ਜੋ ਫ਼ੀਉਡਿਲ ਦੇ 
ਅਦਾਰੇ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋਣ ਤੋ ਮੁਨਕਰ ਹੈ । ਜੋ ਮੁਨਕਰ ਹੈ ਉਹ ਕਾਫ਼ਰ ਹੈ । ਕਰ ਦੀ ਸਜ਼ਾ 
ਮਿੱਥੀ ਹੋਈ ਹੈ । ਫ਼ੀਉਊਡਲ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਕ੍ਰਫ਼ਰ ਹੀ ਸਾਡੇ ਲਈ ਕਾਮਲ ਇਸ਼ਕ ਹੈ ਅਤੇ ਕਾਮਲ 
ਇਸ਼ਕ ਦਾ ਜਨੂੰਨ], ਪੀਰ-ਕਾਮਲ । ਰ ਮਲ ਲੇ 
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ਜਿਖ-ਲਹਿਰ : '...ਜੀਵਤ ਕਈ ਹਜ਼ਾਰ 


ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸਭ ਤੇ ਵੱਡੀ ਵਡਿਆਈ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ, ਤੇ ਵਿਚਾਰ- 
ਧਾਰਕ, ਸਿਆਸੀ, ਫ਼ੌਜੀ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋ ਆਪਣੇ ਪੈਰਾਂ ਉਤੇ ਖੜਿਆਂ ਕਰ ਉਸ ਨੂੰ 
ਮੋਦਾਨਿ-ਜੈਗ ਵਿਚ ਮੁਗ਼ਲ ਫ਼ਿਊਡਲਾਂ ਦੇ ਮੁਖ਼ਾਤਿਬ ਕਰਨ' ਹੈ। ਇਨਕਲ'ਬੀ ਸਥਿਤੀ ਤਾਂ ਸਮਾਜਕ 
ਉਸਾਰੀ ਦਾ ਕਾਨੂੰਨ ਜਾਂ ਹਾਲਾਤ ਪੈਦਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਇਨਕਲਾਬ ਤਾਂ ਹੀ ਆ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜੇ 
ਇਨਕਲਾਬੀ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਸਾਂਭਣ ਵਾਸਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਅੰਗ, ਇਨਕਲਾਬੀ ਜਮਾਤ ਤੇ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਤਿਆਰ 
ਹੋਵੇ । ਫ਼ਰਜ਼ ਕਰੋਂ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦੀ ਹਾਲਤ ਉਹ ਹੀ ਰਹਿੰਦੀ ਜੋ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਦ ਗੱਦੀ 
ਉਤੇ ਬੈਠਣ ਜਾਂ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਗੱਦੀ ਉਤੇ ਬੈਠਣ ਵੇਲੇ ਸੀ ਤਾਂ ਮੁਮਕਿਨ ਹੇ ਸਕਦਾ ਸੀ 
ਕਿ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਇਨਕਲਾਬ ਦਾ ਕਾਂਡ ਆਉਦਾ ਹੀ ਨਾਂ । ਮਰਹਟਿਆਂ ਨੂੰ 
ਪਾਣ)ਪਤ ਦੀ ਲੜਾਈ ਵਿਚ ਹਰਾਉਣ ਤੋ` ਮਗਰੋ ਐਹਮਦ ਸ਼ਾਹ ਅਬਦਾਲੀ ਸਲਤਨਤ ਬਣਾ ਕੇ 
ਬੈਠ ਜਾਂਦਾ । ਅਬਦਾਲੀ ਆਪਣੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਏਸ਼ੀਆ ਦਾ ਸ਼੍ਰੋਮਣੀ ਜਰਨੈਲ ਸੀ । ਮਰਹਟਿਆਂ ਦੀ 
ਹਾਰ ਤੋ ਮਗਰੋ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਵਿਚ ਕੋਈ ਐਸੀ ਤਾਕਤ ਨਹੀ ਸੀ ਜੋ ਉਸ ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰ 
ਸਕਦੀ । ਅਬਦਾਲੀ ਦੇ ਰ/ਹ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬ ਪੈਦਾ ਸੀ ਅਤੇ ਇਥੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਗੁਰੀਲਾ ਜੋਗ ਨੇ 
ਉਸ ਦੇ ਉਹ ਦੰਦ ਖੱਟੇ ਕੀਤੇ ਕਿ ਆਪਣਾ ਸਾਰਾ ਤਾਣ ਲਾਉਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਉਹ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਗੁਰੀਲਿਆਂ ਨੂੰ ਖਤਮ ਕਰਨੇ ਅਸਮਰੱਥ ਰਿਹਾ । ਉਸ ਦਾ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਦੀ ਸਲਤਨਤ ਦਾ ।ਨਸ਼ਾਨਾ 
ਸਫਨਾ ਹੀ ਰਿਹਾ । ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਤ'ਕਤ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਸੀ, ਇਨਕਲਾਬ ਦੀ ਸੀ ।£ 
ਉਸ ਵੇਲੇ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਫ਼ਿਊਡਲ ਲੋਕ ਇਕ ਇਕਾਈ ਨਹੀ ਸਨ । 
ਕੁਝ ਤਿਕੋਨੀ ਜਿਹੀ ਬਣਤਰ ਸੀ । ਬੁਨਿਆਦੀ ਤਾਕਤ ਦਿੱਲੀ, ਕੇਂਦਰ, ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਸੀ । ਦੂਜੇ 
ਉਸ ਦੇ ਅਧੀਨ ਸਥਾਨਕ ਰਾਜ-ਪ੍ਰਬੋਧ, ਸਰਹੈਦ ਤੇ ਲਾਹੌਰ ਦੇ ਸੂਬੇਦਾਰ ਸਨ ਅਤੇ ਤੀਜੇ ਪਹਾੜੀ 
ਹਿੰਦੂ ਰਾਜੇ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਰਿਸ਼ਤਾ ਕੋਈ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਦਾ, ਲੋਹੇ ਜੜਤ ਨਹੀ” ਸੀ । ਹਾਲਾਤ 
ਦੇ ਮੁਤਾਬਿਕ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਤਵਾਜ਼ਨ ਬਦਲਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਸੀ । ਏਸ਼ੀਆਈ ਫ਼ਿਊਡਲ 
ਨਿਜ਼ਾਮ ਦਾ ਇਹ ਆਮ ਖ਼ਾਸਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਕੇਂਦਰ ਕਮਜ਼ੋਰ ਹੋਇਆ ਨਹੀ` ਤੇ ਸਥਾਨਕ ਫਿਊਡਲ 
ਡੇਲਿਆਂ ਵਾਂਗ ਆਪੋ ਆਪਣੇ ਰਾਹ ਨੂੰ ਰਿੜ੍ਹੇ ਨਹੀ“ ! ਇਸ ਤੋਂ” ਉਪਰੈਤ ਹਿੰਦੂ ਰਜਵਾੜੇ ਮੁਗਲੀਆ 
ਤਹਿਤ ਦੇ ਦਿਲੋ ਤਾਂ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਸਨ, ਡਰ ਸਿਰਫ਼ ਉਸ ਦੀ ਤਾਕਤ ਦਾ ਸੀ । ਮੌਕਾ ਮਿਲੋ ਤਾਂ ਉਸ 
ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਬਗਾਵਤ ਮੁਮਕਿਨ ਸੀ । ਸਥਾਨਕ ਫ਼ਿਊਡਲਾਂ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਹੇਠ ਮਰਹੱਟੇ ਮੁਗ਼ਲੀਆ 
ਸਲਤਨਤ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਉਠ ਰਹੇ ਸਨ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਰਾਜਿਆਂ ਨਾਲੋ" ਫ਼ਰਕ ਤਾਂ ਬੁਨਿਆਦੀ 
ਸੀ. ਜਮਾਤੀ ਸੀ, ਪਰ ਪਹਿਲੇ ਦੌਰ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਹਿੰਦੂ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਨੂੰ ਨਾਲ ਲੈ ਕੇ ਮੁਗ਼ਲਾਂ 
ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਬਗਾਵਤ ਦਾ ਰਾਹ ਲਿਆਂ । 
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ਪਹਿਲਾਂ ਤਾਂ ਰਾਜਿਆਂ ਦਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਲ ਰਵੱਦੀਆ ਇਹ ਸੀ ਕਿ_ਅਸੀ' ਤਾਂ ਹਾਂ ਰਾਜੇ, ਸ਼ਾਹੀ 
ਖ਼ਾਨਦਾਨ ਦੇ ਲੌਕ, ਪਰ ਇਹ ਕੌਣ ਹੈ ? ਗਲੀਆਂ ਦਾ ਕੂੜਾ 
ਫਿਰਦਾ ਹੈ, ਸਾਡੀ ਬਰਾਬਰੀ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਪਰ ਭੰਗਾਣੀ ਦੀ ਲੜਾਈ ਵਿਚ ਗੁਰੁ 
ਸਾਹਿਬ ਕੋਲੋਂ ਮਾਰ ਖਾ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹੋਸ਼ ਆਈ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਗੱਲ ਵਲ ਧਿਆਨ 
ਦਿਤਾ । ਅਰੌਗਜ਼ਬ ਦੱਖਣ ਵੱਲ ਸੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਿੱਲੀ ਨੂੰ ਖ਼ਿਰਾਜ ਭੇਜਣਾ ਬੈਦ ਕਰ ਦਿਤਾ । ਜਦੋ 
ਅੰਰੋਗਜ਼ੇਬ ਵ'ਪਸ ਦਿੱਲੀ ਆਇਆ ਉਸ ਨੇ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਲੈਣ ਵਾਸਤੇ ਬਹੁਤ 
ਵੱਡੀ ਫ਼ੌਜ ਭੇਜੀ । ਨਦੌਣ ਦੇ ਪਾਸ ਭਿਅਨਕ ਜੰਗ ਹੋਈ । ਇਸ ਦਾ ਵਰਣਨ '“ਬਚਿਤਰ ਨਾਟਕ'' 
ਵਿਚ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਰਾਜਿਆਂ ਨੇ ਸ਼ਾਹੀ ਫ਼ੌਜ ਨੂੰ ਹਾਰ ਦਿਤੀ । ਇਸ ਹਾਰ 
ਤ ਖ਼ਾਟ ਖਾ ਕੇ ਕਾਂਗੜੇ ਦਾ ਸੂਬੇਦਾਰ ਦਿਲਾਵਰ ਖ਼ਾਨ ਆਪ ਰਾਜਿਆਂ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ 
ਠਜਕਾ ਰੁਸਤਮ ਖ਼ਾਨ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਮੈਦਾਨ ਵਿਚ ਆਇਆ । ਪੁਰ ਉਸ ਸਮੇ ਬੇਅੰਤ 
ਮੀਂਹ ਪਿਆ, ਅਤੇ ਨਾਲੇ ਦੇ ਚੜ੍ਹਾਅ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਮੁਗ਼ਲ ਫ਼ੌਜੀ ਰੁੜ੍ਹ ਗਏ । ਬਾਕੀ ਦਿਲ ਛੱਡ 
ਗਏ । ਰੁਸਤਮ ਖ਼ਾਨ ਨੂੰ ਇਕ ਦਮ ਪਿਛਾਂਹ ਮੁੜਨਾ ਪਿਆ । ਜਦੋਂ ਔਰੈਗਜ਼ੋਬ ਨੂੰ ਸ਼ਾਹੀ ਫ਼ੌਜਾਂ ਦੀ 
ਹੋਈ ਸਫ਼ਾਈ ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਮਿਲੀ ਉਹ ਬਹੁਤ ਲਾਲ ਪੀਲਾ ਹੋਇਆ । ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦੇ 
ਨੂੰ ਰਾਜਿਆਂ ਦੀ ਸੁਰਤ ਠੀਕ ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ ਭੇਜਿਆ । ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦੇ ਨੇ ਆਪ ਤਾਂ ਲਾਹੌਰ ਕਿਆਮ 
ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਉਸ ਨੇ ਮਿਰਜ਼ਾ ਬੇਗ ਨੂੰ ਫ਼ੌਜ ਦੇ ਕੇ ਭੇਜਿਆ। ਉਸ ਦੀ ਮੁਹਿੰਮ ਬੁਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਫੇਲ 
ਹੋਈ । ਗੁੱਸੇ ਦੇ ਮਾਰੇ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦੇ ਨੇ ਮੈਦਾਨਿ-ਜੈਗ ਵਿਚ ਆਪ ਉਤਰਣ ਦਾ ਮਨ ਬਣਾਇਆ ।3 
ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦੇ ਦਾ ਪ੍ਰਾਈਵੇਟ ਸਕੱਤਰ ਨੰਦ ਲਾਲ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਪੈਰੋਕਾਰ ਸੀ । ਉਸ ਨੇ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦੇ 
ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਉਤੇ ਤਾਂ ਨਾ ਪੈਣ ਦਿਤਾ ਪਰ ਉਸ ਨੇ ਰਾਜਿਆਂ ਦੀ ਖ਼ੂਬ ਗਤ ਬਣਾਈ । ਰਾਜੇ 
ਐਸੇ ਡਰੇ, ਐਸੇ ਸਿੱਧੇ ਹੋਏ ਕਿ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਦੀ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀਓ” ਫਿਰ ਨਹੀ ਡੋਲੇ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਮੁੜ ਆਜ਼ਾਦੀ 
ਦੇ ਰਾਹ ਪੈਣ ਦਾ ਨਾਂ ਨਹੀ' ਲਿਆ । 
ਰਾਜਿਆਂ ਦੀ ਇਸ ਦਸ਼ਾ ਕਾਰਨ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਬਿਲਕੁਲ ਇਕੱਲੇ ਰਹਿ ਗਏ । ਨੰਦ ਲਾਲ 
ਦੇ ਵਿਚ ਹੋਣ ਨਾਲ ਗੁਜੁ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਕੁਝ ਵਕਤ ਤਾਂ ਮਿਲ ਗਿਆ ਪੁਰ ਤੂਫਾਨ ਕਿਸ ਵੇਲੋ ਵੀ 
ਆ ਸਕਦਾ ਸੀ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਰਾਜਿਆਂ ਨੂੰ ਣੋਹਿਆ, ਪਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤਿਲਾਂ ਵਿਚ ਤੇਲ ਨਹੀ' 
ਸੀ । ਸੌ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਨਕਲਾਬੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਆਸਰਾ ਲਿਆ । ਉਸ ਨੂੰ ਉਸਾਰਿਆ ਅਤੇ 
ਆਉਦੇ ਤੂਫ਼ਾਨ ਵਾਸਤੇ ਤਿਆਰੀ ਕੀਤੀ । ਆਪਣੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਸਮਾਜਕ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਸਾਂਵਿਆਂ 
ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਸਾਜਿਆ । ਥਾਓ” ਥਾਈ" ਸਨੇਹੇ ਭੇਜੇ ਕਿ ਸਿਖ ਆ ਕੇ ਅਮ੍ਰਿਤ ਛਕਣ ਅਤੇ 
ਸਿੰਘ ਬਣਨ । ਸਿਖ ਆਉਣੇ ਸੁਰੂ ਹੋਏ । 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਵਧਦੀ ਤਾਕਤ ਵੇਖ ਕੇ ਰਾਜੇ ਡਰੇ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਪਸ ਵਿਚ ਧੱਤਾ ਮਿੱਤਾ ਕਰ 
ਕੇ ਵੀਹ ਹਜ਼ਾਰ ਫ਼ੌਜ ਇਕੱਠੀ ਕਰ ਕੇ ਅੱਠ ਹਜ਼ਾਰ ਖ਼ਾਲਸੇ ਉਤੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਹੱਲਾ ਬੋਲ ਦਿਤਾ । 
ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੇ ਖ਼ੂਬ ਕਟਾ ਵੱਢੀ ਕੀਤ) ਅਤੇ ਰਾਜੇ ਹਰਾਸ ਛੱਡ, ਹਾਰ ਕੇ ਚਲੇ ਗਏ । ਹੁਣ ਤਾਂ ਉਹ 
ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਤਾਕਤ ਤੋ ਬੁੜਬੁੜਾ ਉਠਣ ਲਗੇ । ਜੰਗ ਦੀ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਹੁਣ ਜਮਾਤੀ ਬਣ ਚੁਕੀ 
ਸੀ । ਰਾਜਿਆਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਖਿਲਾਫ਼ ਆਪਣੀ ਤਾਕਤ _ਆਜ਼ਮਾਈ ਕਰ ਵੇਖੀਸੀ। ਉਹ 


ਦਰ ਬੇਦ ਸੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣੀ ਹਿਫ਼ਾਜ਼ਤ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਫ਼ੌਜ ਕੋਲੋ ਖ਼ਤਮ ਕਰਵਾਉਣ 
ਵਿਚ ਹੀ ਵੇਖੀ 


। ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਕੋਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਤਾਕਤ ਅਤੇ ਮਨੋਰਥਾਂ ਦੇ ਉਹ ਨਕਸ਼ੇ 


ਕਰਕਟ, ਕਮੀਣ ਕਾਂਦੂ ਮਗਰ ਲਾਈ 


ਨ. 


੨ 


ਸਧ 





੧ ਨ << << ੧ 
`ਖਿੱਰੇ, ਐਨੀ ਚੁਕਣਾ ਕੀਤੀ ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਵੀ ਪਾਲਾ ਪਿਆ । ਉਸ ਨੇ ਸਰਹੰਦ ਦ ਸੂਬਦਾਰ ਦ 


੭੫ = << ਰੇ <<. | 
ਤਰਤ ਹੁਕਮ ਜਾਰੀ ਕੀਤਾ ਕਿ ਉਹ ਆਪ ਮੈਦਾਨਿ-ਜੋਗ ਵਿਚ ਉਤਰੇ, ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਸਬਕ ਸਿਉ । 
ਹੰਦ ਦੇ ਸਬੇਦਾਰ ਨੇ ਤਕੜੀ ਫ਼ੌਜ ਲੈ ਕੇ ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬ ਤੇ ਹਮਲਾ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਪਹਾੜ। ਰਾਜ 
ਹੀ : ਦ ਰੋਏ ਫੌਜਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਦਾ ਆਪਸ 

ਉਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੋਏ । ਮੁਖਾਲਿਫ ਫ਼ੌਜਾਂ ਦੀ ਗਿਣ 
ਵੀ ਆਪਣੀ ਪੂਰੀ ਤਾਕਤ ਨਾਲ € 
ਵਿਚ ਮਕਾਬਲਾ ਮੁਮਕਿਨ ਹੀ ਨਹੀ” ਸੀ । ਕੀਰਤਪੁਰ ਘਮਸਾਨ ਦੀ ਲੜਾਈ ਹੋਈ । ਗਿਣਤ 
ਕੱ ਬਾਵਜੂਦ ਆਟੇ ਵਿਚ ਲਣ ਹੋਣ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਸ਼ੇਤਾਂ ਵਾਂਗ ਲੜਿਆ । ਪਤ ਗਿਣਤੀ ਦੇ ਉਤ 
ਵਲੋ 7 ਨ ਦਮ ਨ (5 
ਦਾ ਵੀ ਕੋਈ ਤਕਾਜ਼ਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਦੋ ਦਿਨਾਂ ਦੀ ਘਮਸਾਨ ਜਤ ਪਿਛੋ` ਖ਼ਾਲਸਾ ਪਿਛਾਂਹ ਹਟ 
5ਦਪਰ ਦੇ ਕਿਲ ਆ। 
ਆਨੰਦਪੁਰ ਦੇ ਕਿਲ੍ਹ ਵਿਚ ਆ ਗਿ ਹੋ (ਤਤ 
ਜਾਹੀ ਫ਼ੌਜ ਨੇ ਕਿਲੇ ਨੂੰ ਘੇਰਾ ਘੱਤਿਆ । ਬਾਹਰੋ ਰਸਦ ਪਾਣੀ ਆਉਣਾ ਬਦ ਹਮ ਰ 
" 1 ਰਾ, ਛੱ ਕੰ. # ਨ ) ਨਾ ਰਸਦ ਪਾਣ 
ਨ ਰ ਰੋ ਨਾ ਬੰਦਿਆਂ ਦੀ ਮਦਦ ਮਿਲ, [ 
ਕਿਲੇ ਵਿਚ ਘਿਰੇ ਖ਼ਾਲਸ ਨੂੰ ਬਾਹ ਦ ਰਵੀ, ਰੀ 
ਹੁ ਤੀ ''ਖ਼ਾ ਗਣਤੀ ਦਿਨੋ !ਦਨ 
ਹੁ ੨ । ਥੋੜੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਦ ਰ 
ਤੋਗੀ ਵਧਦੀ ਗ-। ਅਗ ਹ ਅਗਿਆਨ, 4੨੬ 
ਹੋ ਕੇ ਕਝ ਸਿੰਘ ਗੁਰੁ ਸਾ.ਹਬ ਨੂੰ ਬਦਾਵ ਹੁ ! 
ਘਟਦੀ ਗਈ । ਆਤਰਹਕ ਕੁ ਗੁਰੂ ਪਿ ਡਾ 
ਰੀ ਬ ਅੰਤ ਕਿਲਾ ਛੱਡਣ ਓ 
ਪੰਤਾਲੀ ਸਿੰਘ ਸਨ । ਗੁਰੂ ਸਾ।ਹ ਨ 
ਵਿਚ ਗਰ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਸਿਰਫ਼ & ਪੂ 
ਨ ਦੇ ਹਨੇਰੇ ਕੰ ਆ । ਸ਼ਾਹੀ ਫ਼ੇਜਾਂ ਨੂੰ ਸੂ 
ਹੋਏ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਹਨੇਰੇ ਵਿਚ ਚਮਤਤ ਦਾ ਰਾਹ ।ਲ 1 
ਮਜਬੁਰ ਹੋਏ ਅਤ ਉਨ੍ਹਾਂ ਰਾਤ ਦੇ ਆਭ 
7 ਰ ਵਿਚ ਹੋਈ, ਜ ਹਏ 
ਹ । ਪਿੱ । ਜਿਸ ਕਿਸਮ ਦੀ ਲੜਾਈ ਚਮਕ 
ਹੋ ਗਈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਪਿੱਛਾ ਕੀਤਾ ਕਸ ਲੀਜਿਤਿ (ਗਜ ਜੀ ਨਾ 
ਰ੍ ੍ ਤ ਦ ਹਨੇਰ ਵਿਚ ਗੁਰੁ 
ਹੰਦੀ ਤਾਂ ` ਮੁਸ਼ਕਲ ਸੀ ।! ਲੜਾਈ ਦੇ ਮਗਰ` ਰ ਗੁਰੂ 
ਹੈਦੀ ਤਾਂ ਇਤਬਾਰ ਆਉਣਾ ਮੁ ਜਾ ਚ ਹਜ ਤੋ ਹਨ ਰਤ 
$ ਤੋਂ ਨਿਕਲੇ ਅਤੇ ਹੁੰਦੇ ਦੇ ਜੈਗਭ ਵਿਚ ਪਹੁ ਰ 
ਕੰ “- ਨਿਕਲੇ ਅਤੇ ਹੁਦੇ ਹੁਦੇ ਮਾਛ।ਵਾੜ 
ਚਮਕੌਰ ਦੀ ਗੜ੍ਹੀ ਵਿਚ ਹੁ ਅਨਗਿਸਸ ਤੋ ਬਾ 
੨ ਰ ਬਦ ਸਾਜ ਖਾਲਸ ਦ 
ਫੌਜਾਂ ਤੇ ਕੇ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਿਆਂ ਤ ਗੁਤੂ ਸਾ।ਹ ਰ 
' ਤੇ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਰਲ ਰਮ ਹ ਰ 
ਹਰ ਖ਼ਾਤਮਾ ਕਰ ਦਿਤਾ ਸੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਪਤਾ ਨਹੀ ਸੀ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀਆਂ ਕੱ ਰਸ 
॥ ਰ੍ . ੍ ਦੱ ੦੨, ਆਂ ਚੰ 1 ਜੁ 
੬ ਵਿਚ ਲਗ ਚਕੀਆਂ ਸਨ । ਪਰ ਇਹ ਸੱਚ ਅਜ ਭਵਿੱਖ ਦੀ ਕੁੱਖ ਵਿਚ ਸੀ । ਮਾ ਵਾ 
ਚੁ ਵਰ 
੨ 44" ਨਹੀ“ ਕਿ ਕਿਲੇ ਵਿਚਲਾ ਖ਼ਾਲਸਾ ਲੜਦਾ ਲੜਦ' ਖ਼ਤਮ ਹਏਆ; ਹੈਰਾਨੀ ਇਹ 
ਗੱਲ ਦ 1 
ਨ ਹੇ ਐਨਾ ਚਿਰ ਡਟਿਆ ਰਿਹਾ । 
ਐਨੀ ਗਿਣਤੀ ਅਗ ਅਨਾਂ ਰਾ ਰ ਨ 
ਬਕ” ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਉਤੇ ਗ.ਹਰਾ ਸਕਟ ਆਇਆ । ਪਤ ਪਿਝੋਂ ਪਿ 
ਜੀ < ਥ ਜ ਉਤੇ ਰੱ ਜੋ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੇ ਕਰ 
1 ਸਵਾਲ ਨਹੀ ਸੀ । ਜੋ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਉਸ ਉਤੇ ਮਾਯੂਸੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ।ਜੱ ਖ਼ ਹੀ ੍ 
ਘ 1 
। ਸੀ. ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਪਮੈਗ ਵਿਚ, ਉਹ ਮਾੜੀ ਨਹੀ ਸੀ । ਖ਼ਾਲਸਾ ਸਾਜਿਅ ਸਂ " 
ਖਾਦ 1 ੬ ਵ= । ਓਂ 
ਭੱਠੀ ਵਿਚ ਪਾਇਆ ਸੀ । ਉਹ ਟੱਲੀ ਵਾਂਗ ਟੁਣਕਦਾ ਨਿਕਲਿਆ ਸੀ । ਮਾਲ ਓਂ 
ਵਟ ਨਾਲ ਨਿਭਾਈ ਸੀ । ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੁਰਜ਼ਾ ਪੁਰਜ਼ਾ ਕਟ ਮਰਿਆ ਸੀ। ਖ਼ ੧ ਸੈ ਣਾ ਕਾ 
ਕੱ ਦੇ ਬੱਚਿਆਂ ਨੇ ਸਿੱਧੇ ਸੀਸ ਦਿਤ ਸਨ । ਸ਼'ਹੀ ਫ਼ਜ ਗੁਰੂ ਦੀ ਪੋੜ ਮੱਲ ਕੰ ਰਲ 
ਖੋਜ ਕੱਢੀ ਆਉਦੀ ਸੀ। ਉਸ ਦੇ ਲਹੂ ਦੀ ਤਿਹਾਈ ਸੀ । ਅੱਖਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣ ੪ &. ੬ 
ਰਣ (ਲਾ ਇਤ ਦੀ ੫ ਰ੍ ਰ੍ 
ਤੋ ਇਕ ਇਕ ਪਿਆਰਾ ਸਿੱਖ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋ ਚੁਕਾ ਸੀ, ਮਹਿਲ ਵਿੱਛੜ ਚੁਕੇ ਸਨ, 
ਕਿਥੇ ਉਤੀ ਸੀ । 
ਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਕੀ ਬੀਤੀ ਸ ਰ੍ ਕਮ 
ਰੀ ("੬ ਵਾਲ ਨੰ ਜਾਪੇ ਜਿਵੇ' ਸਾਰੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਕੀਤਾ ਕਰਾਇਆ ਰਾ ਹੋ ਗਿਅ 
ਰਿ ਹਰ ਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੰ “ ਨਹੀ` ਸ ਲਗਦਾ । 
ਸੀ । ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਕਮਾਈ ਰੁੜ੍ਹ ਗਈ ਸੀ । ਪਰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿਦ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਇਉ ਮਤ 1੧. ਰਗ 
ਹੋ. ਸਥਿਤੀ ਸਾਹਮਣੇ ਸੀ । ਪਰਮ ਪੁਰਖ ਦੀ ਪਾਈ ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰੀ ਸਿਰ ਉ 
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ਕਦਮ ਉਠਾਉਂਣਾ ਸੀ । ਸੋਕਟ ਵਿਚੋ ਨਿਕਲਣ ਦਾ ਰਾਹ ਲੱਭਣਾ ਸੀ। ਗਰ ਇਟ 
ਅਮਾਨ ਅਗਲੇ ਕੱਮ ਨੂੰ ਲਗ ਪਏ । ਗੁਰੂ ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸੁਧਾਈ, ਆਪਣੀ ਬਾਣ ਸੱ ਵਿ 
ਆਰੰਭੀ ਅਤੇ ਮਾਲਵੇ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਦਾ ਬੀਜ ਬੀਜਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤਾ । ਜਦੋ ਮਾਂ ਦੇ ਤਿ 1 ਸਾ 
ਜੁਰਾਵਰ ਤੇ ਫ਼ਤਹ ਸਿੰਘ 'ਤੇ ਜੱਗ'-ਬਾਹਰੀ ਹੋਈ ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਮਿਲੀ, ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਵਿ 
ਜਿਵੇ” ਕੋਈ ਗੱਲ ਹੀ ਨਹੀਂ” ਹੁੰਦੀ, ਜਿਵੇ ਕੁਝ ਹੋਇਆ ਹੀ ਨਹੀ' ਰੰਦਾ । ਅਡੋਲ ਹਥ; 4 
ਵਿਚ ਲਗੇ ਰਹ । ਪਰਮ ਪੁਰਖ ਦੇ ਦਾਸ ਨੂੰ ਦਿਤੇ ਕੌਮ ਤੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਤੋਂ ਬਗੈਰ ਗੁਰੁ ਦਾ ੫ 
ਨਿਵੇਕਲਾ ਹੋਰ ਹੈ ਵੀ ਕੀ ਸੀ? 'ਚਾਰ ਮੂਏ ਤੋ ਕਿਆ ਹੁਆ ਜੀਵਤ ਕਈ ਹ ਹਾ 
ਗੰਢੇ ਮਹ ਦੀ ਹਵਾ ਥੋੜ੍ਹੀ ਸੀ । ਮਾਤਾ ਸਾਹਿਬ ਕੌਰ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਖਾਲਸਾ ਪੁਤਰ ਦਿ 
ਬੰ (ਆ । ਉਹ ਜ਼ਿੰਦਾ ਸੀ । ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਲਾਵਲਦ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਗਿ 
ਕਈ ਪੰਹਲ ਚੱਕਰ ਵਿਚ ਹੀ ਥੋੜ੍ਹਾ ਕਾਮਯਾਬ ਹੋ ਜਾਣਾ ਸੀ । 

(ਚਲਦਾ) 
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ਜੰ ਨੋਟ $ ਸੋਧ, ਦੇ ਲੇਖਾ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਗਏ ਵਿਚਾਰ ਲੇਖਕਾਂ ਦੇ ਹਨ । ਸੰਪਾਦਕ 'ਸੇਧ' ਦਾ 
ਤੰਹਨਾਂ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਹੋਣਾ ਜ਼ਰਰੀ ਨਹੀ` ਹੈ । 
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ਮੋਹਨਜੀਤ 
ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਬਾਣੀ ਦਾ ਸਿਰਜਣ-ਸਸਾਰ 
(ਸੈਰਚਨਾ ਪ੍ਰਸੰਗ) 


ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਰਚਨਾ ਦੀ ਸੈਰਚਨਾ (੧0੦0੦) ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਮੁਹਾਵਰੇ 
ਦੀ ਲਖਾਇਕ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਪਤਿਭਾ ਦੀ ਸਭ ਤੱ ਵੱਡੀ ਗੁਆਹੀ ਹੈ । ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ 
ਹੀ ਅਸੀ ਇਹ ਗੱਲ ਮਿਥ ਕੇ ਚਲਾਂਗੇ ਕਿ ਇਹ _ਰਚਨਾ-ਸੈਸਾਰ ਆਪਣੇ ਸੀਮਤ ਘੋਰ ਵਿਚ 
ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਕੱਥ ਦੇ ਬਿਆਨ ਲਈ ਗਿਣੀ ਚੁਣੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਪ੍ਰਮਾਣ ਲਈ ਗਿਣੇ 
ਮਿਥੇ ਅਲੰਕਾਰ ਦਿਸ਼ਟੀਗੌਚਰ ਕਰਾਉਂਦਾ ਹੈ । ਸਾਇਦ ਇਹ ਵੀ ਕਿਸੇ ਰਚਨਾਕਾਰ ਲਈ ਮਹੱਤਵ 
ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਹੋਏ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੇ ਰਚਨਾ-ਸੰਸਾਰ ਨੂੰ ਨਿੱਜੀ ਸੈਜਮ ਵਿਚ ਰਖਦਾ ਹੋਇਆ ਸੀਮਤ 


ਅਤੇ ਪੁਰਵ-ਮਿੱਥਤ ਘੇਰੇ ਵਿਚ ਰੱਖੋ । ਇਹ ਗੱਲ ਮੈਭਾਵਨਾ ਦੀ ਹੱਦ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਖੋਰ, 


ਏਥੇ ਅਸੀ ਉਸ ਸੰਜਮ (6156010) ਅਤੇ ਆਲੋਖ (੧੩੬0) ਨੂੰ ਲੈਦੇ ਹਾਂ ਜਿਸ ਨੂੰ ਅਸਾਂ 


ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਰਚਨਾ ਦਾ ਸਿਰਜਣ-ਸੈਸਾਰ ਕਿਹਾ ਹੈ । 
ਬੇਸ਼ਕ ਅਸਾਂ ਗੁਹੁ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਰਚਨਾ ਲਈ ਵਿਸ਼ਾਲ-ਅਰਥੀ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਵਰਤਿਆ ਹੈ 


ਪੁਰ ਕੱਥ ਦੀ ਸੈਰਚਨਾ ਦੀ ਗੱਲ ਆਏਗੀ ਤਾਂ ਇਹ ਵੇਖਣਾ ਆਸਾਨ ਹੋ ਜਾਏਗਾ ਕਿ ਇਹ ਸਾਰੀ 
ਰਚਨਾ ਸ਼ਾਇਰੀ-[-ਬਾਣੀ ਹੈ । 

ਜਿਵੇ` ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਕਿਸੇ ਗੂਹੜ ਰਹੱਸ ਦੀਆਂ ਪੇਚੀਦਗੀਆਂ 
(ਜਿਸ ਨੂੰ ਅਸੀ' ਅਗਾਂਹ ਜਾ ਕੇ ਵਿਚਾਰਾਂਗੇ) ਵਾਲਾ ਨਹੀਂ, ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੀ 
ਮੈਰਚਨਾ ਵੀ ਗੁੰਝਲਦਾਰ ਨਹੀਂ” । ਇਹੀ ਕਾਰਨ ਹੈ ਜਦੋ ਵੀ ਕੋਈ ਸ਼ਬਦ ਆਰੋਭ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ 


ਸਤੇ ਸਿਧ ਸ਼ਬਦ-ਧਾਰਾ ਵਹਿ ਤੁਰਦੀ ਹੈ । ਅਸੀ ਇਸ ਨੂੰ `10॥ਗ੦੪15੬0 0₹811108 ਕਹਾਂਗ, 
ਨੋ ਅਤੇ ਫਿਰ ਜਿਵੇ ਗੱਲ ਦਾ ਅੰਤ (05੧0੬ 


61(0800॥) । ਇਹ ਇਮਾਰਤ ਵੇਖਣ ਤੇ ਸਾਫ਼ ਪਤਾ ਲਗ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਲੀਂਹ ਦੀ ਸਥਿਤੀ 
ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸਾਰ ਦਾ ਰੂਪ ਕੀ ਹੈ। ਸਮੁੱਚੀ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਤਿੰਨਾਂ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ 
ਵੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਰਥਾਤਿ (4) ਤੁਰਨ ਬਿੰਦੂ (2) ਖੇਤਰ (3) ਮੰਜ਼ਿਲ, (ਮੰ ਜ਼ਿਲ-ਇ- 
ਮਕਸੂਦ) । ਤੁਰਨ ਬਿੰਦੂ, ਗਲ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਦਾ ਆਰੋਭ ਹੈ । ਥੇਤਰ, ਇਸ ਸਫ਼ਰ ਦਾ ਵਿਚਰਣ- 
ਘੇਰਾ ਹੈ ਅਤੇ ਮੰਜ਼ਿਲ, ਪਹੁੰਚ ਦਾ ਅੰਤਮ ਅਸਥਾਨ ਹੈ । 


ਤੁਰਨ-ਬਿੰਦੂ _ਮਨ ਰੇ ਕਹਾਂ ਭੁਇਓ ਤੇ ਬਉਰਾਂ ॥ 
ਅਹਿਨਿਸਿ ਅਉਧ ਘਟੈ ਨਹੀ ਜਾਨੈ ਭਇਓ ਲੌਭ ਸੈਗਿ ਹਉਰਾ ।1।।ਰਹਾਉ।। 


ਪੁੜਾਅ ਜਾਂ _ ਜੋ ਤਨੁ ਤੈ ਅਪਨੇ ਕਰਿ ਮਾਨਿਓ ਅਰੁ ਸੈਦਰ ਗ੍ਰਿਹ ਨਾਰੀ ॥ 
ਖੇਤਰ ਇਨ ਮੈ ਕਛੁ ਤੇਰੋ ਰੇ ਨਾਹਨਿ ਦੇਖੋ ਸੌਚ ਬਿਚਾਰੀ ।1। 


ਸੇਧ 25 


ਫਿਰ ਠਹਿਰਾਓ (805€- -31608000) 





ਰਤਨ ਜਨਮੁ ਅਪਨੇ ਤੋ ਹਾਰਿਓ ਗੋਬਿੰਦ ਗਤਿ ਨਹੀ ਜਾਨੀ ॥ 
ਨਿਮਖ ਨ ਲੀਨ ਭਇਓ ਚਰਨਨ ਸਿਉ ਬਿਰਥਾ ਅਉਧ ਸਿਰਾਨੀ ,2॥ 
ਮੰਜ਼ਿਲ ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਸੋਈ ਨਰੁ ਸੁਖੀਆ 
(ਮੰਜ਼ਿਲ-ਇ-ਮਕਸੂਦ) ਰਾਮ ਨਾਮ ਗੁਨ ਗਾਵੈ । 
ਅਉਰ ਸਗਲ ਜਗੁ ਮਾਇਆ ਮੋਹਿਆ ਨਿਰਭੈ ਪਦੁ ਨਹੀ” ਖਾਵੈ ।3।2 
ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਇਕ ਹੋਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਵੀ ਚਿਤਰਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਜੋ ਪਹਿਲੇ ਦੇ ਸਮਾਂਨਾਂਤਰ 
ਹੀ ਚੱਲਗਾ । 
ਏਥ : 
ਤੁਰਨ-ਬਿੰਦੂ (ਸੈਬੋਧ) ਹੈ । ਖੇਤਰ (ਪੜਾਅ) ਸਮੱਸਿਆ ਹੈ। ਮੰਜ਼ਿਲ ਹੱਲ ਹੈ । 
ਸੈਬੋਧ ਸਾਧੋ ਕਉਨੁ ਜੁਗਤਿ ਅਬ ਕੀਜੈ ॥।... 
ਸਮੱਸਿਆ __ਮਨੁ ਮਾਇਆ ਮੈ ਉਰਝਿ ਰਹਿਓ ਹੈ ਬੂਝੇ ਨਹ ਕਛੁ ਗਿਆਨਾ ॥ 
੪ ਕਉਨੁ ਨਾਮੁ ਜਗੇ ਜਾ ਕੇ ਸਿਮਰੇ ਪਾਵੈ ਪਦੁ ਨਿਰਬਾਨਾ ॥11.... 
ਹੱਲ ਰਾਮ ਨਾਮ ਨਰ ਨਿਸ ਬਾਸੁਰ ਮੈ ਨਿਮਖ ਏਕ ਉਰਧਾਰੇ ।। 
ਜਮ ਕੋ ਤ੍ਰਾਸੁ ਮਿਟੇ ਨਾਨਕ ਤਿਹ ਅਪੁਨੋ ਜਨਮ ਸਵਾਰੇ ।312119 
ਅਸੀ ਉਤੇ ਕਹਿ ਆਏ ਹਾਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਰਚਨਾ ਸ਼ਾਇਰੀ ਅਤੇ ਬਾਣੀ ਦਾ 
ਸੁਮੇਲ ਹੈ । ਉਹਨਾਂ ਦ ਲਗ ਭਗ ਬਹੁਤ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਵਾਚਣ ਤੋ" ਇਹ ਚੀਜ਼ ਸਾਹਵੇਂ ਆ ਜਾਏਗੀ । 
ਜਿਥੇ ਸ਼ਬਦ ਦੀਆਂ ਪਹਿਲੀਆਂ ਸਤਰਾਂ ਵਿਚ ਗੀਤ-ਕਾਵਿ (11160) ਦੇ ਅੰਸ਼ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਗੀਤ- 
ਕਾਵਿ ਵਾਲਾ ਸੌਦਰਯ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਉੱਥੇ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ਉਪਦੋਸ਼-ਕਾਵਿ (018460- 
2੦609) ਭਾਸ਼ਣ ਬਿਰਤੀ ਇਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਕੇ ਸਾਹਵੇਂ" ਆਉਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਗੱਲ ਹੋਣੀ ਸੁਭਾਵਿਕ 
ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਸ਼ਾਇਰ ਗੁਰੂ ਹੈ। ਨਿਰੋਲ ਸ਼ਾਇਰ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ" ਕਿ ਉਹ ਹਰ ਕਥਨ ਦਾ 
ਜਵਾਬ ਦੇਹ ਹੋਵੇ । ਪਰ ਸੈਗਤ ਨੂੰ ਮੱਦੇ ਨਜ਼ਰ ਰੱਖਣਾ ਗੁਰੂ ਦਾ ਕਰਤਵ ਹੈ । ਸਰੋਤੇ ਨਾਲ ਸੈਚਾਰ 
ਬਣਾਉਨਾ ਵੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸਮੂਰਤ ਕਥਨ ਦੀ ਜ਼ਿਆਦਾ ਸੈਭਾਵਨਾ ਹੈ । ਨਿਰੋਲ 
ਸ਼ਾਇਰ ਲਈ ਕਿਉਕਿ ਜਵਾਬ ਦੇਹ ਹੋਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਅਮੂਰਤ ਵੀ ਹੋਏ ਜਾਂ 
ਅਚੇਤ ਦਾ ਰਚਤਾ ਵੀ ਹੋਏ ਤਾਂ ਉਹਦਾ ਨਿੱਜੀ ਮੁਆਮਲਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਟੀ ਨਿਰੋਲ ਸ਼ਾਇਰ ਤੇ 
ਗੁਰੂ-ਸ਼ਾਇਰ `ਚ ਅੰਤਰ ਹੈ । ਮੁਢਲੇ ਅਚੇਤ ਨੂੰ ਸੁਚੇਤ ਹੋਣਾ ਪੈਣਾ ਹੈ । ਇਸ ਅਚੇਤ ਤੋ ਸੁਚੇਤ 
ਬਨਾਉਣਾ ਹੀ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਦਾ ਧਰਮ ਹੈ । ਨਿਸ਼ਚੈ ਹੀ ਇਸ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਾ ਰੂਪ ਭਾਸ਼ਣ-ਮੁਖੀ ਹਏਗਾ । 
ਇਹ ਕੋਈ ਓਪਰੀ ਗੱਲ ਨਹੀ, ਉਪਦਸ਼ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਹੀ ਐਸੀ ਹੈ । ਫਿਰ ਜਦੋ“ ਉਪਦੇਸ਼ ਇਹ 
ਸਮਝ ਕੇ ਦੇਣਾ ਹੋਏ ਕਿ ਤੁਲਨਾ ਜਾਂ ਮੁਕਾਬਲੇ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਅੱਖੋਂ” ਉਹਲੇ ਨਾ ਕੀਤਾ ਜਾ 
ਸਕੇ । ਗੁਰੂ ਤਗ ਬਹਾਦਰ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਇਹ ਤੁਲਨਾ ਵਿਰੋਧ 'ਚੋ` ਵੀ ਪੈਦਾ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ 
(ਸਨਬੰਧੀਆਂ/ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਜਾਂ ਮਜ਼ਹਬੀ ਫਿਰਕਿਆਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ 'ਚੋ') ਅਤੇ ਇਕੋ ਖੇਤਰ 
ਦੇ ਹੋਰ ਰਚਨਾਕਾਰਾਂ ਦ ਟਾਕਰੇ ਚ ਵੀ । ਇਸ ਲਈ ਜਦੋ ਗੁਰੂ ਸ਼ਾਇਰ ਨੇ ਰਚਨਾ ਦਾ ਅਰੰਭ 
ਕੀਤਾ ਤਾਂ ਉਹ ਸੁਭਾਵਿਕ ਸ਼ਾਇਰ ਹੈ । ਕੱਥ ਤਕ ਆਉ ਦਿਆਂ ਉਹ ਗੁਰੂ ਹੈ । ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ 
ਅਸੀ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਚਿਤਰ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । 
ਗੁਰੂ ਬਾਣੀ :--ਗੁਰੂ (੦800), ਉਪਦੇਸ਼ (01680), ਸੁਚੇਤ (2੦0561005) 


'ਈ ਸੇਧ 


ਦੂਜੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ -= (1) ਸ਼ਾਇਰੀ (2) ਕੱਥ (3) ਉਪਦੇਸ਼ । 
ਖਾਲਸ ਸ਼ਾਇਰੀ ਸੋਦਰਯਧਰਮੀ (੩੦੦੪੦੧੦) ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਹੈ, ਇਹੀ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ 
ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਭਾਗ ਜੋ ਬਹੁਤੀ ਵਾਰ ਸੈਬੋਧਨ ਹੈ ਆਪਣੀ ਪ੍ਕ੍੍‌ਤੀ ਕਾਰਨ ਵਿਲੱਖਣ ਹੈ। 
ਇਸ ਸੰਬੋਧਨ 'ਚੋ“ ਲੋਕ-ਸੁਰ ਦੀ ਖੁਸ਼ਬੋ ਆਉਦੀ ਹੈ : ਕਾਹੇ ਰੇ ਬਨ ਖੋਜਨ ਜਾਈ ਜਾਂ : ਮਨ ਰੇਂ 
ਕਹਾ ਭਇਓ ਤੋ ਬਉਰਾ ।।? 
ਇਹਨਾਂ ਸੰਬੋਧਨਾਂ ਦੀ ਖ਼ੂਬੀ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਸਾਡੇ ਸਾਹਵੇਂ ਸਥਿਤੀ-ਚਿਤਰ£ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ 
ਅਤੇ ਕਿਉਕਿ ਇਹ ਮਨ ਨਾਲ ਸੈਥੋਧਤ ਹਨ ਇਸ ਲਟੀ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਅਸੀ' ਮਨ-ਦਿ੍‌ਸ਼ਚਿਤਰ' 
ਵੀ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ। 
ਯਾਨੀ ਇਕ ਤੁਕ ਆਪਣੇ ਆਪ _ਵਿਚ ਪੂਰਨ ਬਿੰਬ-ਜਗਤ ਹੈ । ਸਥਿਤੀ-ਚਿਤਰ 
ਦੇ ਨਾਲ _ਅਸੀ` ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ _ਮਨ-ਦਿ੍‌ਸ਼ਚਿਤਰ ਇਸ ਲਈ ਵੀ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ 
ਇਹ ਕੇਵਲ ਸਾਧਾਰਣ (69006) ਬਿੰਥ ਜਾਂ ਸ਼ਬਦ-ਚਿਤਰ ਨਹੀ ਹਨ, ਸਗੇ' ਸਬੂਲ-ਸਥਿਤੀ 
ਦਾ ਖਾਕਾ ਬਣਾ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਸੂਖਮ ਛੋਹ ਦੇ ਦਿਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਅਰਥਾਤਿ ਇਹ ਦਿਸ਼-ਚਿਤਰ 
ਸਥੂਲ ਤੋ” ਸੂਖਮ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਹੈ : 
ਸਬਲ : ਪੰਚਾਲ। ਕਉ ਰਾਜ ਸਭਾ ਮੈ” ਸੂਖ਼ਮ : ਰਾਮ ਨਾਮ ਸੁਧਿ ਆਈ । 
ਹੁ ਉਰਝਿਉ ਕਨਕ ਕਾਮਨੀ ਕੇ ਰਸ ਨਹ ਕੀਰਤਿ ਪਭ ਗਾਈ । 
ਸਥੂਲ ਤੋ" ਅਗਾਂਹ ਫਿਰ ਸਾਰੀ ਮਨ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਹੈ। ਆਮ ਸ਼ਬਦ- -ਚਿਤਰਾਂ ਵਿਚ ਵੀ 
ਉਹ ਸਥਲ ਤੇ ਸੁਖ਼ਮ ਨੁੰ ਨਾਲ ਨਾਲ ਚਲਾਉਂਦੇ ਹਨ : ਤਰਨਾਪੌ ਬਿਖਿਅਨ ਸਿਉਂ ਖੋਇਓ 
ਬਾਲਪਨੁ ਅਗਿਆਨਾ । 
ਏਥੇ ਤਟਨਾਪੋ ਅਤੇ ਬਾਲਪਨ, ਸਥੂਲ ਅਵਸਥਾ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹਨ ਅਤੇ 'ਬਿਖਿਅਨ ਸਿਉ 
ਖੋਇਓ' ਅਤੇ 'ਅਗਿਆਨਾ' ਸੂਖ਼ਮ ਅਵਸਥਾ ਦੇ ਪ੍ਤੀਕ ਹਨ । ਬੇਸ਼ਕ ਅਸਾਂ ਸੂਖ਼ਮ ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ 
ਅਮੂਰਤ ਨਹੀ ਕਿਹਾ ਕਿਉਂ ਕਿ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਅਮੂਰਤ ਅਸਪਸ਼ਟ (4100180005) ਤਾਂ ਹੋ ਸਕਦਾ 
ਹੈ, ਅਰਥਹੀਨ (॥:88010.1655) ਨਹੀਂ” ਹੋ ਸਕਦਾ । ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਕਰਮ ਨਿਹਿਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਜਵਾਨੀ (ਤੁਰਨਾਪੋ) ਅਮੂਰਤ ਤਾਂ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ ਜੇ ਇਹ ਵਿਕਾਰਾਂ ਵਿਚ ਨਾ ਖੋਹੀ ਗਈ ਹੋਏ ਅਤੇ 
ਬਾਲਪਨ ਚੂਕਿ ਅਗਿਆਨਤਾ ਵਿਚ ਖੋਹਿਆ ਰਿਹਾ ਇਸ ਲਈ ਜੜ ਨਹੀ” ਹੈ । ਅਰਥਾਤ ਦੋਵਾਂ 
ਸਥਿਤੀਆਂ ਵਿਚ ਅਵਸਥਾ ਮੂਰਤ ਗਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ । 


ਕੁਝ ਚਿਤਰਾਂ ਨੂੰ ਸਥਿਤੀ-ਚਿਤਰ ਨਹੀ” ਸਗ ਸਥਾਨ-ਚਿਤਰ ਕਹਿਣਾ ਬਹੁਤਾ ਯੋਗ ਹੈ 
ਕਿਉਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਬਿਰਤੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਨਿਰੋਲ ਸਬੂਲ ਹੈ । ਹਾਂ ਜੇ ਇਹ ਜੀਵਤ ਹੋ ਗਏ 
ਹਨ ਤਾਂ ਅਗਲੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਦੁਆਰਾ ਜਿਸ ਤੋ ਵਿਅੰਗ (5੩006) ਦਾ ਕੈਮ ਲਿਆ ਗਿਆ ਹੈ : 'ਘਰ 
ਕੀ ਨਾਹਿ ਬਹੁਤੁ ਹਿਤੁ ਜਾ ਸਿਉ ਸਦਾ ਰਹਤ ਸੈਗ ਲਾਗੀ' (ਨਿਰੋਲ ਸਥੂਲ ਸਥਾਨ-ਚਿਤਰ) 
“ਜਬ ਹੀ ਹੈਸ ਤਜੀ ਇਹ ਕਾਇਆ ਪੇਤ ਪ੍ਰੇਤ ਕਰ ਭਾਗੀ ।' (ਵਿਅੰਗ) 

ਸੋਬੋਧਨੀ ਸ਼ਬਦ ਵਖ ਵਖ ਹਨ -- ਸਾਧੋਂ, ਪ੍ਰਾਨੀ, ਰੇ, ਨਰ, ਮਨ, ਮਾਈ ਆਦਿ । ਕਈ ਥਾਈ” 
ਜੈਬੋਧਨੀ ਧਿਰ ਮੌਜੂਦ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਪ੍ਰਸੋਗ ਵਿਚੋ” ਉਸ ਨੂੰ ਸਜੀਵ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਫਿਰ 
ਸੇਬੋਧਨਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਅਨੁਸਾਰ ਮਜ਼ਮੂਨ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਹੈ । ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋ ਸਾਧੋ ਸੈਬੋਧਨ 
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ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਆਇਆ ਹੈ ਉੱਥੇ ਆਮ ਚਰਚਾ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਅਰਥਾਤ ਕ੍੍‌ਧ, ਮੋਹ, `ਤਿ੍‌ਸ਼ਨਾਂ 
ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ ਅਤੇ ਸੁਰ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਹੈ! । ਪਾਨੀ ਵਾਲਾ ਸੰਬੋਧਨ ਸਿੱਧਾ ਪ੍ਰਾਣੀ ਨਹੀ', ਸਗੋ" ਜਾਪਦਾ 
ਹੈ ਇਹ ਅਨਿਯ ਪੁਟਖ ਨਾਲ ਗੱਲ ਹੈ? । ਏਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਨ ਜਿੱਥੇ ਸੰਬੋਧ ਬਣਿਆ ਹੈ, ਕੱਥ, 
ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਪੱਧਰ ਤੇ ਵਿਚਰਦਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰਿਆਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਮਾਈ ਸੰਬੋਧਨ ਐਸਾ ਹੈ ਜਿਸ 
ਨਾਲ ਰਚਨਾਕਾਰ ਦਾ ਡੂਘਾ ਲਗਾਅ ਹੈ । ਬੇਸ਼ੱਕ ਬਹੁਤ ਵਾਰ ਇਹ 'ਮਾਈ' ਸੰਬੋਧਨ ਕਵੀ-ਮਨ ਹੈ 
ਜਿਸ ਨਾਲ ਉਹ ਆਪਣੇ ਸਾਰੇ ਸੰਸੇ, ਭੈਅ, ਕਿੰਤੂ, ਰਹੱਸ ਸਾਂਝੇ ਕਰਦਾ ਹੈ! । 

ਇਹ ਸੰਬੋਧਨ ਮਨ ਅੰਦਰ ਝਾਤੀ ਮਾਰਨ ਦਾ ਜਤਨ ਹੈ । ਰਹੱਸ ਨੂੰ ਸੁਲਝਾਉਣ ਦਾ ਉਪਰਾਲਾ 
ਹੈ -- ਸਮੁੱਚੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਹ ਕਿਸੇ ਤਲਾਸ਼ ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ ਕਵੀ ਮਨ ਦੀ ਦੁਬਿਧਾ 
ਨੂੰ ਰਾਹਤ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਰਾਹ ਲੱਭਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਸੋਬੋਧਨ-ਬਿਰਤੀ ਤਣਾਅ 'ਚੋਂ` ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
ਇਹ ਤਣਾਅ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਬਾਣੀ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਵਰਤਮਾਨ ਹੈ । ਇਸ ਤਣਾਅ ਦਾ 
ਸੋਮਾ ਹੈ -- ਸ਼ਾਇਰ ਦਾ ਗੁਰੂ ਬਣਨਾ, ਸ਼ਾਇਰੀ ਦਾ ਬਾਣੀ ਬਣਨਾ । ਇਹ ਮਿਸ਼ਰਣ ਗੁੰਝਾ 
(00]161) ਨਹੀ', ਸਪੱਸ਼ਟ (੬0101) ਹੈ ।1 

ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਬਾਣੀ ਦਾ ਚਰਿਤਰ ਇਸ ਦਾ ਸਰਲ ਸੰਚਾਰ ਹੈ ਅਤੇ ਲੋਕ-ਮਨ ਨੂੰ ਸਮਝ/ਉਣ 
ਦਾ ਵਧੀਆ ਜਤਨ ਹੈ । ਏਥੇ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਵੀ ਕੁਥਾਈ" ਨਹੀ” ਹੋਏਗਾ ਕਿ ਸੰਬੋਧਨੀ ਕਵਿਤਾ ਦਾ 
ਖਾਸਾ ਸਾਧਾਰਨ ਮਨ ਤਕ ਆਪਣੀ ਆਵਾਜ਼ ਪਹੌਚਾਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਬਾਣੀ ਨੇ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਬਾਣੀ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੀ ਅਗਾਂਹ ਤੋਰਿਆ ਹੈ, ਕੋਈ ਵੱਖਰਾ 
ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ ਨਹੀਂ ਦਿਤਾ । ਹਾਂ, ਮੁਹਾਵਰਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਆਪਣਾ ਬਣਾਇਆ ਹੈ । ਅਸੀ“ ਉੱਪਰ ਦੱਸ 
ਆਏ ਹਾਂ ਕਿ ਇਸ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਬਣਨ ਦਾ ਜਤਨ ਨਹੀਂ', ਸਗੋ ਸਾਧਾਰਨ ਬੁੱਧੀ ਨੂੰ ਨੇੜੇ 
ਲਿਆਉਣ ਦਾ ਉਪਰਾਲਾ ਹੈ । ਇਹ ਗੱਲ ਨਾਵੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦਾ ਮੁੱਖ ਪਹਿਲੂ ਹੈ । 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦਾ ਅਧਿਅਨ ਵੀ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਉੱਘੀ ਗੁਆਹੀ ਹੈ । ਇਹ 
ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਜਿੱਥੇ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਵਿਅੱਕਤੀਆਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਉਥੇ ਆਮ ਸਿੱਖ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੂੰ 
ਵੀ ਜੋਗ ਥਾਂ ਦੇਂਦੇ ਹਨ । ਸੰਗਤ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਇਹਨਾਂ ਲਿਖਤਾਂ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੈ । ਬਾਰ ਬਾਰ 
ਅਸੀਸ, ਕਿਰਤ ਵਿਚ ਬਰਕਤ, ਗੁਰੂ ਦੀ ਕਿਰਪਾ, ਸਿੱਖ ਦੇ ਅੰਗ ਸੰਗ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ: । ਲੋਕ-ਸੰਬੈਧ 
ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਬਾਣੀ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਬੱਧਤਾ ਹੈ । 

ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਬਾਣੀ ਦੀ ਸੌਰਚਨਾ ਦਾ ਅਗਲਾ ਪੱਖ ਮਨਬਚਨੀ (000001੦&02) ਦਾ 
ਅੰਸ਼ ਹੈ । 

ਇਸ ਮਨਬਚਨੀ ਦੇ ਵੀ ਤਿੰਨ ਪੜਾਅ ਹਨ ਜਿਸ ਨੂੰ ਅਸੀ ਆਲੇਖ (੨੯੦॥) ਅਤੇ 
ਵਿਸ਼ੇ ਦੇ ਸੰਯੁਕਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਚਿਤਰ ਸਕਦੇ ਹਾਂ : (1) ਮੈ, ਮਨ ,2) ਵਿਕਾਰ, 
ਮਾਇਆ (3) ਸ਼ਰਣ, ਜਸ 
ਮਨ _ ਮੈ ਅਬ ਮੈਂ ਕਹਾ ਕਰਉ ਰੀ ਮਾਈ ॥ 
ਮਾਇਆ ਵਿਕਾਰ ਸਗਲ ਜਨਮ ਬਿਖਅਨਿ ਸਿਉ ਖੋਇਆ ਸਿਮਰਿਓ ਨਾਹਿ ਕਨਾਈ ।1॥ਰਹਾਉ।। 

ਕਾਲ ਫਾਸ ਜਬ ਗਰ ਮੇਂ ਮੇਲੀ ਤਿਹ ਸੁਧਿ ਸਭ ਬਿਸਰਾਈ ॥ 
ਜੋ ਸੈਪਤਿ ਅਪਨੀ ਕਰਿ ਮਾਨੀ ਛਿਨ ਮੋ ਭਈ ਪਰਾਈ ॥ 


ਸ਼ਰਣ ਜਸ ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਯਹ ਸੋਚ ਰਹੀ ਮਨਿ ਹਰਿ ਜਸੁ ਕਬਹੂ ਨ ਗਾਈ ॥102॥ 
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ਸਭ ਤੋ" ਵੱਡਾ ਕਿੰਤੂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਆਪੇ ਦੀ ਖੋਜ ਹੈ । 
ਤਗ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਮਨਬਚਨੀ ਦਾ ਗੁਣ ਅੰਤਰਝਾਤ (10510) ਹੈ । ਇਹ ਅਸਤਿਤਵ 
ਦੀ ਖੋਜ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਕਰਮ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਵੀ । ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਗੁਰੂ ਵਿਅਕਤੀ ਹਨ, ਇਸ 
ਲਈ ਜਿੱਥ` ਉਹ ਆਪਣੇ ਅਸਤਿਤਵ ਨੂੰ ਵੇਖਦੇ ਹਨ ਉਥੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਵੱਡਾ ਪੱਖ ਕਰਮ ਦੀ ਖੋਜ 
ਹੈ । ਉਹ ਅਜੇਹੇ ਤੱਥ ਵੇਖਦੇ ਹਨ ਜੋ ਕਰਮ ਨੂੰ ਗਤੀ ਦ'ੱਦ ਹਨ । ਅਬ ਮੈਂ ਕਉਨੁ ਉਪਾਉ ਕਰਊ/ 
ਜਿਹ ਬਿਧਿ ਮਨ ਕੋ ਸੰਸਾ ਚੂਕੇ ਭਉਨਿਧਿ ਪਾਰਿ ਪਰਉ । 
ਅਤੇ _ਸਾਧੋ ਕਉਨੁ ਜੁਗਤਿ ਅਬ ਕੀਜੈ । 
ਇਸ ਅਸਤਿਤਵ-ਝਾਤ 'ਚੋ ਕਰਮ-ਗਤ। ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਪਭ ਬਿਰਦੁ ਪਛਾਨਹੁ ਤਬ ਹਉ ਪਤਤ ਤਰਉ ॥ 
ਰਾਮ ਨਾਮ ਨਰ ਨਿਸਿ ਬਾਸੁਰ ਮੈ ਨਿਮਖ ਏਕ ਉਰਧਾਰੇ ॥3 
ਵੈਸੇ ਤਾਂ ਇਹ ਅੰਸ਼ ਲਗ ਭਗ ਹਰ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਹੈ । ਜਿੱਤੋ ਉਹ 'ਮੱਧਮ ਪੁਰਖ' ਨੂੰ ਸੈਬੋਧਨ 
ਹਨ, ਉਥੇ ਵੀ ਦਰਅਸਲ ਉਹ ਆਪਣੀ ਹੀ ਖੋਜ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਗੁਰੂ-ਵਿਰਾਰ ਦੇ ਖੇਤਰ-ਵਿਸ਼ਸ਼ 
ਦਾ ਸਰਵ-ਵਿਆਪਕ ਆਪਾ ਹੈ । 
ਅਸੀ ਇਸ ਰੁਚੀ (ਮਨਬਚਨੀ) ਨੂੰ ਵਿਧੀ ਅਤੇ ਵਿਜ਼ੇ ਦਾ ਸੈਯੁਕਤ ਰੂਪ ਕਿਹਾ ਹੈ । 
ਮਜ਼ੇਦਾਰ ਗੱਲ ਹੈ ਵਿਸ਼ੇ ਦੇ ਨਾਂਹ-ਮੁਖੀ (ਗ੬੨੨੪੮ਟ) ਹੁੰਦਿਆਂ ਵੀ ਹਾਂ-ਮੁੱਖਤਾ ਆਪਣਾ 
ਅਸਰ (ਪੇਰਨਾ) ਛੱਡਦੀ ਹੈ ।4 ਸੰਬੋਧਨੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਅਤੇ ਮਨਥਚਰਨੀ ਦਾ ਗੁਣ-ਸੁਮੇਲ ਰਾਗ 
ਜੈਜਾਵੌਤੀ ਹੈ। ਕਾਵਿਕ ਗੁਣਾਂ ਦੇ ਪੱਖ ਤੋ` ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਬਾਣੀ ਏਥੇ ਉਤਮ ਤੌਦਾਂ ਨੂੰ 
ਛੁਹਦੀ ਹੈ । 
ਇਸ ਵਿਚ ਲਗਾਤਾਰ ਜਿਹੜੀ ਸੁਰ ਕੌਮ ਕਰਦੀ ਹੈ ਉਹ 'ਨਾਸ਼` ਦੀ ਸੁਰ ਹੈ। ਇਹ ਸੁਰ 
ਹੀ ਨਹੀ, ਸਗੋ ਵਿਸ਼ੇ ਦਾ ਠੌਸਪਨ ਵੀ ਹੈ। ਇਹ ਸੁਰ ਕਟੀ ਸਥਿਤੀਆਂ ਚੋ ਗੁਜ਼ਰ ਕੇ ਆਪਣਾ 
ਸੈਪੂਰਨ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਬਿਹਬਲਤਾ ਦੀ ਇਕ ਅਨੰਤਰ ਲਹਿਰ ਮਨ ਅੰਦਰ ਵਿਆਪਕ 
ਹੈ । ਇਹ ਬਿਹਬਲਤਾ ਕੁਝ ਕਰਨ ਦੀ ਉਤਸੁਕਤਾ । ਤੀਬਰਤਾ 'ਚੇ` ਗੁਜ਼ਰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ 
ਇਕ ਹੌਰ ਮਿਸ਼ਰਣ ਵੀ ਹੈ ਉਹ ਹੈ, ਖੋਹ, ਵਿਆਕਲਤਾ, ਕਾਹਲ । 
ਇਸ ਬਿਹਬਲਤਾ ਦਾ ਮੂਲ ਕੀ ਹੈ? ਏਥੇ ਸਾਨੂੰ ਉਹ ਨੁਕਤਾ ਮਿਲੇਗਾ ਜਿਸ ਨੂੰ 
ਗੁਹਬਾਣੀ ਨੇ ਅਕਸਰ ਮਨ ਵਿਚ ਰੱਖਿਆ ਹੈ । ਇਹ ਮੁਲ ਹੈ ਅਉਸਰ (ਅਵਸਰ) । ਅਵਸਰ 
ਸਾਰੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਕੈਨਵਸ ਦਾ ਬਿੰਦੂ-ਰੂਪੀ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ । ਅਵਸਰ ਖੋਹ ਗਿਆ, ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਖੋਹ 
ਗਈ । ਸੋ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਇਸ ਅਹਿਸਾਸ ਨੂੰ ਬੜੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਨਾਲ ਫੜਨ ਦਾ ਜਤਨ 
ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਖੂਬੀ ਜੋ ਰਾਗ ਜੈਜਾਵੈਤੀ ਵਿਚ ਸਾਨੂੰ ਮਿਲੋਗੀ, ਉਹ ਹੈ ਸਮੇ'-ਸਥਿਤੀ 
ਦਾ ਸੈਕਲਪ । ਇਹ ਅਵਸਰ ਦੇ ਗੁਜਰਨ ਦੀ ਸਥਿਤੀ-ਵਿਸ਼ਸ਼ ਹੈ । ਇਸ ਸਥਿਤ-ਤਰਲਤਾ 
ਨੂੰ ਫੜਨਾ ਮੂਲ ਦਾ ਅੰਤ ਪਾਉਣਾ ਹੈ । ਜੇਜਾਵੇਤੀ£ ਪ੍ਰਾਤਾਕਾਲ ਜਾਂ ਰਾਤ ਦੇ ਤੀਜ ਪਹਿਰ 
ਗਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਭਾਵ ਸਥਿਤੀ ਹੈ ਬੀਤਦੀ ਜਾ ਰਹੀ ਰਾਤ, ਉਮਰ ਦਾ ਗੋਮ ਰਿਹਾ ਛਿਣ । 
ਇਹ ਪਸ਼ੇਮਾਨਤਾ ਦੀ ਘੜੀ ਨਹੀ, ਕੁਝ ਕਰਨ ਦੀ ਘੜੀ ਹੈ। ਜਦ ਮਨ ਇਕਾਗਰ 
ਕਰਕੇ ਅਗਲੇ ਨੂੰ ਪਛਾਣਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ-ਵਿਅਕਤੀ ਇਸ ਅਵਸਰ ਦਾ ਪੂਰਾ ਉਪਯੋਗ 
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ਕਰਦੇ ਹਨ । ਡਰ ਦਾ ਸੁਰ, ਪਭੂ ਮਿਲਣ ਦੀ ਤੁਰੀ ਆਉਦੀ ਗੁਰੂ ਮਰਯਾਦਾ ਦੀ ਸੋਸਕਾਰ 
ਭਾਵਨਾ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਨਰ ਅਚੇਤ ਪਾਪ ਤੇ ਡਰਰੇ॥ - ਗਉੜੀ (9) 

ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ, ਲਗ _ਭਗ 43 ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਦੀ ਉਮਰ ਵਿਚ ਗੁਰਗੱਦੀ `ਤੇ ਬੇਠੇ । 
ਉਪਰੋਕਤ ਅਵਸਰ ਵਿਹਾ ਜਾਣ ਦਾ ਡਰ ਚਿਰੀ'-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਆਖਰਕਾਰ 
ਕਵੀ ਹੱਸਾਸ ਵਿਅਕਤੀ ਹੈ, ਬੇਸ਼ਕ ਉਹ ਗੁਰੂ-ਵਿਅਕਤੀ ਵੀ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਭਾਵ-ਕਮਲਤਾ 
ਦਾ ਆਪਣਾ ਅਸਥਾਨ ਹੰਦਾ ਹੈ । ਅੰਤਹਿਕਰਣ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਹੱਸਾਸ-ਜਜ਼ਬਾਤ ਦੀ 
ਤਫਜਮਾਨੀ ਕਰਦੀ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਵਿਅਕਤੀ ਮਨ, ਸਾਇਆ, ਜਸ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਚੋਗੁਜ਼ਰਦਾ ਹੈ ।£ ਇਹਨਾਂ 
ਅਵਸਥਾਵਾਂ 'ਚੋਂ ਗੁਜ਼ਰਦਾ ਉਹ ਬੀਤਦੀ ਉਮਰ ਦਾ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਹਰਿ ਕੋ ਨਾਮਲੇਹ 
ਕਰਮ ਦਾ ਸੌਕੇਤ ਹੈ । ਜਿਵੇ“ ਅਸਾਂ ਪਹਿਲਾਂ ਕਿਤੇ ਸੰਕੇਤ ਕੀਤਾ ਹੈ ਇਹ ਕਰਮ ਗੁਰੂ ਸੋਕਲਪ 
ਵਾਲੇ ਖੇਤਰ-ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਦਾ ਕਰਮ ਹੈ । ਅਸੀ" ਨਿਰਸੇਦੇਹ, ਇਸ ਕਰਮ ਨੂੰ ਆਧੁਨਿਕ ਭੌਤਿਕਵਾਦੀ 
ਆਰਥਕ ਆਧਾਰ ਵਾਲੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਚੌਖਟੇ ਵਿਚ ਕਦਾਚਿਤ ਮੜ ਨਹੀ” ਰਹੇ । ਪੂਰਨ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਇਸ ਆਧਾਰ-ਸੋਕਲਪ ਦੀ ਅਣਹ'ਦ ਹੈ । ਏਥੇ ਕਰਮ ਦਾ ਅਰਥ ਪਾਣੀ ਨੂੰ 
ਜੜ-ਅਵਸਥਾ ਗੁਹਿਣ ਕਰਨ ਤੋ ਬਚਾਉਣਾ ਹੈ । ਉਹਦੀ ਸਥਿਰਤਾ ਚ ਗਤ ਲਿਆਉਣਾ ਹੈ। 
“ਬੀਤ ਜੈ ਹੈ ਬੀਤ ਜੈ ਹੈ ਜਨਮੁ ਅਕਾਜ ਰੇ ॥ ਨਿਸ ਦਿਨ ਸੁਨ ਕੇ ਪੁਰਾਨ ਸਮਝਤ ਨਹ ਰੇ 
ਅਜਾਨ ॥ ਕਾਲ ਤਉ ਪਹੂਚਿਓ ਆਨਿ ਕਹਾ ਜੈ ਹੈ ਭਾਜਿ ਰੇ ॥॥॥ ਰਹਾਉ ॥ ਅਸੱਥਰੁ ਜੋ 
ਮਾਨਿਓ ਦੇਹ ਸੋ ਤਉ ਤੇਰਉ ਹੋਇ ਹੈ ਖੇਹ ॥ ਕਿਉ ਨ ਹਰਿ ਕੌ ਨਾਮੁ ਲਹ ਮੂਰਖ ਨਿਲਾਜ ਰੈ | 
ਰਾਮ ਭਗਤਿ ਹੀਏ ਆਨਿ ਛਾਡਿ ਦੇ ਤੈ ਮਨ ਕੋ ਮਾਨੁ ॥ ਨਾਨਕ ਜਨ ਇਹ ਬਖਾਨ ਜਗ ਮੈ 
ਬਿਰਾਜੁ ਰੇ ॥2। 

ਸਬੋਧਨ-ਕਾਵਿ ਜੇ ਸਾਡੇ ਹੱਸਾਸ ਭਾਵਾਂ, ਮਨ-ਸਥਿਤੀਆਂ ਅਤੇ ਸੋਚ-ਛਿਣਾਂ ਨੂੰ ਟੁਬੇ ਤਾ 
ਇਹ ਉਤਮ ਕਾਵਿ-ਦਸ਼ਾ ਹੈ । ਇਸ ਨਾਲ ਸਰੋਤਾ, ਵਕਤਾ ਦਾ ਹਮਸਫਰ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਕ 
ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਮਨ ਵੀ ਸਰੋਤਾ ਬਣਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜਦ ਵਕਤਾ ਨਿੱਜ ਦੀਆਂ ਗੁੰਝਲਾਂ ਸੁਲਝਾਉ'ਦਾ 
ਹੈ ਤਾਂ ਇਹ ਸਰੋਭਾ ਕਰਤਾਰੀ ਅਵਸਥਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਅਜੇਹੇ 
ਝਲਕਾਰੇ (114615) ਅਕਸਰ ਮਿਲਦੇ ਹਨ!$ ਅਤੇ ਇਹੋ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਰਚਨਾ (ਬਾਣੀ) ਦੀ 
ਵਡਿਆਈ ਹੈ, ਚਰਿਤਰ ਹੈ, ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੈ । 

ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਰਚਨਾ ਦੇ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਅੰਤਮ ਹਿੱਸੇ ਦੇ 57 ਸਲੌਕ ਨਿਰੋਲ ਬਾਣ] ਦਾ 
ਪਰਦਰਸ਼ਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਵਿਚ ਕੇਵਲ ਉਪਦੇਸ਼-ਕਾਵਿ (6163602 7੦੬05) ਦੀ ਹੀ 
ਇਕਸਾਰਤਾ ਵਰਤਮਾਨ ਹੈ । ਚੂੰਕਿ ਅਸਾਂ ਦਾ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਬਾਣੀ ਦੀ ਸੋਰਚਨਾ ਦੀ ਵਿਵਿਧਤਾ 
੧ ਛੱ ਜਤਨ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਬਹੁਤਾ ਜ਼ੋਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਰਾਗ-ਸਿਰਲਖ ਹਠਲੀ ਬਾਣੀ `ਤੇ ਹੀ 
ਦਤਾ ਹੈ । 


1. ਬਾਣੀ ਸ਼ਬ= ਨੂੰ ਅਸੀ' ਰਚਨਾ ਦਾ ਸਮਅਰਥੀ ਮੰਨਿਆ ਹੈ । 

2. ਇਹ ਵੀ ਵੇਖੋ-ਗਉੜੀ, 2,4,5, ਦੇਵਗੈਧਾਰੀ, 1,2,3; ਬਿਹਾਗੜਾ, 1, ਸੋਰਠ, 
1,4,6,9,1੭: ਧਨਾਸਰੀ 2; ਜੈਤਸਰੀ 2,3; ਤਿਲੰਗ 1,2,3; ਬਿਲਾਵੁਲ 1; ਰਾਮਕਲੀ 1,2,3; 
ਮਾਰੂ 1; ਬਸੰਤੁ ਹਿੰਡੋਲ 1, ਸਾਰੋਗ 3, ਜੇਜਾਵੌਤੀ 1,2,3,4. ੧ ਸਵ 
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3. ਇਹ ਵੀ ਵਖੋ-ਗਉੜੀ 2,4,6,8; ਆਸਾ 1, ਸੌਤਠਿ 1,3,4,6,7,8,10,(2, ਧਨਾਸਰੀ 
੭3,4, ਜੈਤਸਰੀ 2,3; ਟੋਢੀ 1; ਤਿਲੰਗ ਕਾਫੀ 2,3, ਰਾਮਕਲੀ ਤਿਪਦੇ 1,2,3; ਮਾਂਰੂ 2,3, 
ਬਸਤ ਹਿੰਡੋਲ 1,3; ਸਾਰੇਗ 3; ਜੈਜਾਵੇਤੀ 3,4. 

4. ਇਹ ਕਥਨ ਪ੍ਰਸਿਧ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਬਕਾਲਾ ਛੱਡਣਾ ਅਤੇ ਫਿਰ ਕੀਰਤਪੁਰ ਵੀ ਨਾ 
ਟਿਕਣਾ, ਸਰੀਕਾਂ ਸੈਬੋਧੀਆਂ ਦੇ ਹੱਸਦ ਕਾਰਨ ਸੀ। ਇਹ ਗੱਲ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਸਮਕਾਲੀ ਅਤੇ 
ਜੋਰ-ਸਮਕਾਲੀ ਸੋਮਿਆਂ 'ਚੋ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਧੀਰਮਲ ਗੁਰਆਈ ਲਈ _ਤਕੜਾ' ਵਿਰੋਧੀ 
(:੦॥੬51871) ਸੀ । ਵੇਖੋ ਕੇਸਰ ਸਿੰਘ ਛਿੱਥਰ, ਬੋਸਾਵਲੀ ਨਾਮਾ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਕਾ 
(ਫਰਵਹੀ-ਮਾਰਚ 1780 ਈ.) ਪਰਖ, ਜਿਲਦ 11, 1972 ਪੰਜਾਬ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, ਚੇਡੀਗੜ੍ਹ । 

6_ ਇਹ ਵੀ ਵੇਖੋ ਗਾਉੜੀ 1,5,6,9; ਧਨਾਸਰੀ 10 ਮਾਰੂ 2, ਜੈਜਾਵੇਤੀ 4 ਆਦਿ । 

6_ ਪੰਚਾਲੀ ਕਉ ਰਾਜ ਸਭਾ ਮੈ ਰਾਮ ਨਾਮ ਸੁਧਿ ਆਈ ॥ _-- ਮਾਰੂ-1 

7. ਉਰਝਿਓ ਕਨਕ ਕਾਮਨੀ ਕੇ ਰਸ ਨਹ ਕੀਰਤਿ ਪੁਭ ਗਾਈ ।।4॥ ਰਹਾਉ ॥ 

8. ਚੈਚਲ ਤਿਸਨਾ ਸੈਗਿ ਬਸਤੁ ਹੈ ਯਾ ਤੇ ਥਿਰੁ ਨ ਰਹਾਈ ॥1॥ ਰਹਾਉ ॥ ਕਠਨ ਕਰਧ 
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ਘਟ ਹੀ ਕੇ ਭੀਤਰਿ ਸੁਧਿ ਸਭ ਬਿਸਰਾਈ ॥ - ਗਉੜੀ 4 
9_ ਅਹਿਨਿਸਿ ਮਗਨੁ ਰਹੈ ਮਾਇਆ ਮੈ ਕਹੁ ਕੈਸੇ ਗੁਨ ਗਾਵੈ ॥1॥ ਰਹਾਉ ॥ -- ਗਉੜੀ 3 
10. ਜਿਹ ਬਿਧਿ ਮਨ ਕੌ ਸੈਸਾ ਚੂਕੇ ਭਉ/ਨਪਿ ਪਾਰਿ ਪਰਉ ॥11। ਰਹਾਉ ॥ 
-- ਧਨਾਸਰੀ 4 
ਸਮਝ ਨ ਪਰੀ ਬਿਖੈ ਰਸ ਰਚਿਉ ਜਸੁ ਹਰਿ ਕੰ ਬਿਸਰਾਇਉ -- ਜੈਤਸਰੀ 1 


11. ਧਨਾਸਰੀ 4. 
12. ਉਦਾਹਰਣ ਲਈ ਵੇਖੋ । ਹੁਕਮਨਾਮਾ 23, “ਸੋਗਤ ਪਟਣੇ ਕੀ ਜੋਗੁ” (ਸੀ ਹਰਿਮੰਦਰ 
ਸਾਹਿਬ, ਪਟਨਾ ਸ਼ਹਿਰ), ਹੁਕਮਨਾਮੇ, ਗੈਡਾ ਸਿੰਘ (ਸੈਪ.) ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, ਪਟਿਆਲਾ, 
1967. ਮੈਂ ਇਸ ਸੁਝਾਅ ਲਈ ਸ੍ਰੀ ਸਾਬਿੰਦਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਸਾਗਰ, ਗੁੰਦੂ ਨ ਨੈਕ ਅਧਿਅਨ ਵਿਭਾਗ, 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਦਾ ਰਿਣ] ਹਾਂ 1 -- ਇਹ ਵੀ ਵੇਖੋ-ਹੁਕਮਨਾਮਾ 13,17,21,24 
ਆਦਿ । ਉਹੀ । 
13. ਸੋਰਠਿ 6,7,; ਟੋਡੀ !; ਜੈਜਾਵੇਤੀ 3. 
14. ਜੋ ਸੰਪਤਿ ਅਪਨੀ ਕਰਿ ਮਾਨੀ ਛਿਨ ਮੋ ਭਈ ਪਰਾਈ ॥ __-ਮਾਂਰੂ, 1008. 
15. ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਨਾਭਾ, ਗੁਰ ਸ਼ਬਦ ਰਤਨਾਕਰ ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼, ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ, ਪੰਜਾਬ, 
ਪਟਿਆਲਾ, 1950, 399 । 
16. _ (1) ਸੋਹਣ ਸਿੰਘ ਕਵੀ, ਗੁਰਬਿਲਾਸ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਛੋਵੀ', (1718 ਈ.) 
ਗੁ. ਨਾ. ਦੇ. ਯੂ. ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ । 
(2) ਭੱਟ ਵਹੀ ਭਾਦਸ', ਪ੍ਰਗਨਾ ਥਾਨੇਸਰ । 
(3) ਭੱਟ ਵਹੀ ਤਲਉਡਾ ਪਰਗਨਾ ਜੀਦ । 
(4) ਭੱਟ ਵਹੀ ਮੁਲਤਾਨੀ ਸਿੰਧੀ । 
17. ਮਨ 2 ਮਨ ਕੀ ਮਨ ਹੀ ਮਾਹਿ ਰਹੀ ॥ 
ਇਆ : ਦਾਰਾ ਮੀਤ ਪੂਤ ਰਥ ਸੋਪਤਿ ਧਨ ਪੂਰਨ ਸੜ ਮਹੀ ॥ ਸ 
ਜਸ : ਨਾਨਕ ਕਹਤ ਮਿਲਨ ਕੀ ਬਰੀਆ ਸਿਮਰਤ ਕਹਾ ਨਹੀ ॥2॥2। --ਸੋਰਠਿ 2 
18. ਇਹ ਵੀ ਵੇਖੋ : ਜੈਜਾਵੌਤੀ 1,2.. ਤਿਲੰਗ, ਕਾਫੀ 1,2,3, ਰਾਮਕਲੀ 3; ਗਉੜੀ 8 
ਸੋਰਠਿ 2,8. 
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ਮੁ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 
ਇਕਾਨਮਿਜ਼ਮ ਤੇ ਕੈਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ (੨ ) 


[ਲੜੀ ਜੋੜਣ ਲਈ ਵੇਖੋ ਇਸ ਲੇਖ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਭਾਗ ਦਕੋਕਤ 1975 ਅੰਤ ਵਿਚ] 
ਹ ਜਿਹੜੀ ਪਾਰਟੀ ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ. ਕਮਾਨ ਤਾਂ ਉਸ ਨੇ ਆਰਥਕਤਾ 
ਦੇ ਹੱਥ ਫੜਾ ਹ ਪੈ ੨ ਰ । 
ਹਾ ਤਕ #' 7 ਦਿਤੀ ਘਾ ਹੈ, ਉਹ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵਸੀਲਿਆਂ ਨੂੰ ਸਟੇਟ ਦੀ ਮਲਕੀਅਤ ਬਣਾਉਣ 
`_ਜਾ ਸਕਦੀ । ਉਹ ਤਾਂ ਸਗੋ ਇਸ ਮਲ: ਦੇ 2 ਕੁ 
ਉ ਲਕੀਅਤ ਦੇ ਮੂਲ ਨੂੰ ਵੀ ਖੋਰਨ ਦੇ ਰਾਹੇ ਹੈ 
ਹੋ ਰੇ ਮਲਕ ਤੁਲ ਨੂੰ ਵੀ ਖੋਰਨ ਦੇ ਰਾਹੇ ਪੈ 
ਏਂ ਹੈ । ਲਦ ਛਾ ਨੂੰ ਵੀ ਸਿਰਫ਼ ਕਾਗਜ਼ੀ" ਕਾਨੂੰਨੀ ਬਣਾਉਣ ਦੇ ਇਸ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ ਰੁਪ 
ਦ ਤਕ ਹੀ ਮਹਿਦੂਦ ਕਰਨ ਦੇ, ਇਸ ਦੇ ਅਸਲੇ ਨੰ ਨਿਚੌੜਨ ਢੇ ਕੜ ੮ 
ਤੁ , ਦਸ ਦ ਅਸਲ ਨੂੰ ਨਿਚੌੜਨ ਦੇ ਰਸਤੇ ਵਲ ਨੰ ਹੋ 
ਗਮ ੍ ਨ ਵਲ ਨੂੰ ਹੋ ਤੁਰਦੰ 
ਹੈ ! ਨਾ ਉਸ ਨੇ ਕੌਮ ਦੀ ਬੁਰਜਵਾ ਵੰਡ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ ਦਾ ਉਪਰਾਲਾ ਕਰਨਾ ਹੌਦਾ ਹੈ ਰ 
ਲਾ ਦੀ ਬੁਰਜਵਾ ਪਰੇਰਨਾ ਨੂੰ ਬਦਲਣ ਦਾ ਅਤੇ ਨਾ_ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ 
੍ ਨਦਾ। ਇਸ ਸਭ ਕਾਸੇ ਵਲ ਪਿੱਛਾ ਕਰਕੇ ਉਹ ਆਪਣੀ ਨੀਤੀ ਦਾ ਆਧਾਰ 
ਜ਼ਆਦਾ ੧81ਧ੬ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨ ਨੂੰ ਬਣਾਉਣ ਵਲ ਤੁਰ ਪੈਦੀ ਹੈ । 
ਦ “ਤਕ ਬਦਲਣ ਹੁਦੇ ਹਨ ਤੇ ਨਾ ਹੀ ਕੌਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ 
ਵਚ (੧ ੦ << 2 >੧੫. -< ਰ 
< -. ਨੂੰ ਫੋਲਣ ਦੇ ਰਾਹੇ ਵੀ ਨਹੀ' ਪੈਦੀ । ਜੋ ਕੁਛ ਉਹ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈਦੀ ਹੈ, ਉਸੇ ਨੰ 
">> ਭਲ੯ 26 ਦਾ ਨਾਂ ਸੀ ਹੈ । ਨਾਂ ਉਹ ਸਮਾਜਵਾਦ ਨੂੰ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਜਮ 
; ਲ ਸਬਧਤ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ । ਰੰ 
01 ਮਨੁਖ ਦੀ ਸਮਾਜਵਾਦੀ 
£- _ਕਰ ਮਲੁ ਵਾਦ ਬਣਤਰ ਨਾਲ, 
ਸਮ ਜਵਾਦੀ ਮਨੁਖੀ ਮਨੌਰਥਾਂ ਨਾਲ ਤੋਂ ਨਾਂ ਹੀ ਕੇਮ ਦੀ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਪਰੇਰਨਾ ਨਾਲ । 
ਨ ਕੌਮ ਦੀ ਬੁਰਜਵਾ ਵੱਡ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਪਾਸਾ ਇਵਜ਼ਾਨੇ ਵਿਚ ਵਿਤਕਰਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਕੌਮ ਦੀ 
੮ ਰਾ ਤ ਉਸ ਤੌ ਉਪਜਦਾ ਇਵਜ਼ਾਨੇ ਵਿਚ ਵਿਤਕਰਾ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦ ਹੈ। 
ਤਦ ਅਬ. ।€ ਦ ਲਾਜ਼ਮੀ ਨਤੀਜੇ, ਇਵਜ਼ਾਨੇ ਵਿਚ ਵਿਤਕਰੇ ਨੂੰ 
ਖ਼ਤਮ 2 ਜਦ-ਜਹਿਦ ਕਰਨੀ ਸਮਾਜਵਾਦ ਤੋ 
"ਅਕਲ 6 ਰ ਵਲ ਤੌਰ ਦਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਕਰਤਵ 
ਕਮ ਦੀ ਬੁਰਜਵਾ ਵੋਡ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕ 
ਬੁ $ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨਾ (ਅੰਤ ਇਵਜਾਨੇ ਵਿਚ ਤਿ 
ਕਮ ਦੀ ਬੁਰਜਵਾ ਵੌਡ ਦਾ ਹੀ ਅਜ? 31 
ਖੁ ਦੂਸਰਾ ਪਾਸਾ, ਉਸ ਦਾ ਤਨੀ ਅੰਗ ਹੈ 
` “ਮਾ ਹ , ਉ ਅੰਗ ਹੈ) ਇਹ ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੀ 
ਤੂ ਬ[ਨਆਦ ਹੈ । ਪਰ ਇਵਜ਼ਨੇ ਦੇ ਵਿਤਕਰੇ ਨ 
ਵ੍ਦ ਤੰਕਰ ਨੂੰ ਹਟਾਉਣ ਦੇ ਵਿਰਧ ਨ 
-ੱ ਰ ਰ ਕਿ ਨ ਤ ਹੁਧ ਸਤਾਲਨ ਨ 
ਕੇ ਰਤ ਕੀਤਾ । ਇਸ ਨੂੰ ਪਿਛਾਂਹਖਿਚੂ, ਪੈਟੀ ਬੁਰਜਵਾ ਹਿਮਾਕਤ ਕਰਾਰ ਦਿਤਾ । 
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ਸਤਾਲਨ ਦੇ ਇਉ” ਕਰਨ ਦਾ ਮਤਲਬ ਕੀ ਬਣਿਆ ? ਮਤਲਬ ਇਹ ਬਣਿਆ ਕਿ ਉਹ 
ਕੌਮ ਦੀ ਬੁਰਜਵਾ ਵੰਡ ਨੂੰ ਹੱਥ ਨਹੀ' ਸੀ ਲਾਉਣ ਦੇਣ ਨੂੰ ਤਿਆਰ । ਧਾਰਨ ਕੀਤੀ ਇਕਾਨੋ- 
ਮਿਜ਼ਮ ਦੀ ਆਪਣੀ ਨੀਤੀ ਦੇ ਅਧੀਨ ਕੋਮ ਦੀ ਬੁਰਜਵਾ ਵੰਡ, ਇਵਾਜ਼ਾਨੇ ਵਿਚ ਵਿਤਕਰੇ ਨੂੰ 
ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ ਉਹ ਉਸ ਦਾ ਸਭ ਨਾਲੋ ਵੱਡਾ ਰਾਖਾ ਬਣ ਬੈਠਾ । ਇਵਜ਼ਾਨ ਵਿਚ 
ਵਿਤਕਰਾ ਕੌਮ ਦੀ ਬੁਰਜਵਾ ਵੰਡ, ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਬੁਰਜਵਾ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦਾ ਆਧਾਰ ਹੈ । ਸਪੱਸ਼ਟ 
ਹੈ ਕਿ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਬੁਰਜਵਾ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਬਰਕਰਾਰੀ, ਦੂਸਰੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਅਫ਼ਸਰਸ਼ਾਹੀ 
ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਉਸ ਦੀ ਨੀਤੀ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦ, ਉਸ ਦਾ ਆਧਾਰ ਸੀ। 
ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੀ ਇਹ ਬਰਜਵਾ ਅਮਲ, ਬੁਰਜਵਾ ਪੈੱਤੜਾ ਹੈ; ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਵਾਸਤੇ 
ਇਹ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਪੈੱਤੜਾ ਨਹੀਂ” । ਚੂਕ ਰੂਸੀ ਪਾਰਟੀ ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋ ਚੁਕੀ 
ਸੀ ਉਸ ਦਾ ਇਸ ਪੈੱਤੜੇ 'ਤੇ ਆਉਣਾ ਕੁਦਰਤੀ ਸੀ । ਇਸ ਨੀਤੀ ਦੇ ਨਤੀਜੇ ਕੁਦਰਤੀ ਉਹ 
ਹੀ ਨਿਕਲਣੇ ਸਨ ਜੋ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਬੁਰਜਵਾ ਰਿਸ਼ਤੇ ਕਢਦੇ ਹਨ । ਸਨਅਤੀ ਮਜ਼ਦੂਰ ਜਮਾਤ ਤੇ 
ਸਮਾਜ ਦਾ ਹੋਰ ਮੈਹਨਤਕਸ਼ ਤਬਕਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਤਾਂ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਬਣਦਾ ਨਹੀ` । ਪੈਦਾਵਾਰ 
ਦੇ ਬੁਰਜਵਾ ਰਿਸ਼ਤੇ ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਚੇਤਨਤਾ ਦੇ ਨਹੀ” ਸਕਦੇ । ਉਸ ਨੂੰ ਚੇਤਨਤਾ 
ਤਾਂ ਦੇਣੀ ਸੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਸਿਆਸੀ ਜਮਾਤੀ ਜਦੌ-ਜਹਿਦ ਰਾਹੀ` ਕਾਬਜ ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਪਾਰਟੀ 
ਨੇ । ਅਤੇ ਪਾਰਟੀ ਨੇ ਹਿੱਕ ਨਾਲ ਲਾ ਲਿਆ ੮31੦੦ ਦਾ ਕਾਨੂੰਨ, ਬੁਰਜਵਾ ਰਿਸ਼ਤੇ, ਇਕਾਨੋ- 
ਮਿਜਮ । ਇਨਕਲਾਬ ਨੇ ਜੋ ਚੇਤਨਤਾ ਦਿਤੀ ਵੀ ਸੀ, ਉਹ ਵੀ ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਕਾਫੂਰ ਹੋ ਗਈ । 
ਸਮਾਜ ਦਾ ਮੋਹਨਤਕਸ਼ ਤਬਕਾ ਪਹੌਲਤਾਰੀ ਸਿਆਸਤ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਗਿਆਨ-ਵਿਹੂਣਾ ਹੋ ਗਿਆ । 
ਸਮਾਜ ਆਪਸ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧੀ ਉਪਰਲੇ ਤੇ ਹੇਠਲੇ ਤਬਕਿਆਂ ਵਿਚ ਵੋਡਿਆ ਗਿਆ । ਸਮ'ਜ ਦੇ 
ਹਰ ਖੇਤਰ ਦੀ ਅਫ਼ਸਰਸ਼ਾਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੁੰਦੀ ਸਟੇਟ ਬੁਰਜਵਾਜ਼ੀ ਬਣ ਗਈ । ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵਸੀਲੇ 
ਕਾਗਜ਼ੀ' ਕਾਨੂੰਨੀ ਤਾਂ ਕਿਸੇ ਦੀ ਜ਼ਾਤੀ ਮਲਕੀਅਤ ਨਹੀ', ਪਰ ਸਟੇਟ ਬੁਰਜਵਾਜ਼ੀ ਬਣਨ ਵਾਸਤੇ 
ਕਾਨੂੰਨੀ ਤੌਰ ਤੇ ਜ਼ਾਤੀ ਮਲਕੀਅਤ ਦੀ ਲੌੜ ਵੀ ਨਹੀਂ । ਕਬਜ਼ੇ ਦਾ ਮੂਲ ਹੈ ਫ਼ੈਸਲਾ ਕਰਨ ਦੀ 
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ਸ਼ਕਤੀ ਕਿ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵਸੀਲੇ ਲਗਣੇ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਨ, ਪੈਦਾ ਕੀ ਹੋਣਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਹੋਈ 
ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਵੰਡ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੋਣੀ ਹੈ । ਜਦੋ ਕੌਮ ਦੀ ਵੰਡ ਬੁਰਜਵਾ ਹੈ, ਕੈਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ 
ਬੁਰਜਵਾ ਹੈ, ਹੋਈ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਵੱਡ ਬੁਰਜਵਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 'ਖਲਾਫ਼ ਕੋਈ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ 
ਸਿਆਸੀ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਨਹੀ" ਹੋ ਰਹੀ, ਤਾਂ ਬੁਰਜਵਾ ਮੂਲ ਨੂੰ, ਬੁਰਜਵਾਜੀ ਨੂੰ ਵਜੂਦ 
ਵਿਚ ਆਉਣੇ” ਰੋਕ ਕੋਈ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਕਦਾ ਹੈ ? 

ਬਾਕੀ ਰਹਿ ਗਈ ਪਿਉ ਦੀ ਪੁਤ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਜਮਾਤੀ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਦੀ ਵਿਰਾਸਤ ਦੇਣ ਦੀ 
ਗੱਲ । ਦਿਤੀ ਜਾ ਰਹੀ ਵਿਦਿਆ ਵਿਚ ਵਿਤਕਰਾ ਪਾ ਦਿਤੇ, ਮਜ਼ਦੂਤ ਦਾ ਪੁਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਬਣੇਗਾ 
ਅਤੇ ਅਫ਼ਸਰ ਦਾ ਪੁਤ ਅਫ਼ਸਰ । ਹਰ ਬੁਰਜਵਾ ਸਮਾਜ ਗਿਣਤੀ ਦੇ ਚੋਦ ਬੇਦਿਆਂ ਨੰ 
ਮੋਹਨਤਕਸ਼ ਤਬਕੇ ਵਿਚੋ" ਬੁਧੀਮਾਨ ਤਬਕੇ ਵਿਚ ਰਲਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਝਾਂਸਾ ਟਾਟਾ 
ਰਖਣ ਨੂੰ ਕਿ ਗੱਲ ਆਪੋ ਆਪਣੀ ਅਕਲ ਤੇ ਮੇਹਨਤ ਦੀ ਹੈ; ਜਿਸ ਦੀ ਖੋਪਰੀ ਵਿਚ ਕੁਦਰਤ 
ਦਾ ਦਿਤਾ ਦਿਮਾਗ ਹੈ ਅਤੇ ਲੌੜੀ'ਦੀ ਮੇਹਨਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ਉਹ ਉਪਤ ਚੜ੍ਹ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸਮਾਜਕ 
ਰਿਸ਼ਤੇ ਚੂਕਿ ਬੁਰਜਵਾ ਹਨ, ਮਨੁਖੀ ਕਦਰਾਂ ਕੀਮਤਾਂ ਬੁਰਜਵਾ ਹਨ, ਇਜ ਵਾਸਤੇ ਜਿਹੜਾ ਉਪਤ 
ਚੜ੍ਹ ਆਉ” ਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਆਪਣਾ ਪਿੱਛਾ ਢੱਕਣ ਦੀ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਸਮਾਜ ਜਮਾਤੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । 

ਸਤਾਲਨ ਦੀ ਅਗਵ'ਈ ਹੇਠ ਇਕਾਨੌਮਿਜ਼ਮ ਦੀ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋਈ ਰੂਸੀ ਪਾਰਟੀ ਨੇ ਇਹ ਕੁਛ 
ਹੀ ਕੀਤਾ । ਰੂਸ ਦੇ ਤਜਰਬੇ ਤੋਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਟੇਟ ਦਾ ਕਮਿਊਨਿਸਟ 
ਪਾਰਟੀ ਦੇ ਹਥ ਹੋਣਾ, ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵਸੀਲਿਆਂ ਦਾ ਸਟੇਟ ਦੀ ਮਲਕੀਅਤ ਹੋਣਾ, ਅਤੇ ਪਲਾਨਿੰਗ 
ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਸਮਾਜਵਾਦ ਨਹੀ' ਹੈ। ਇਹ ਲਾਜਮੀ ਨਹੀ ਕਿ ਇਸ ਸਟੇਜ ਤੋ ਸਮਾਜ 
ਦੀ ਤੌਰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਵਲ ਨੂੰ ਤੁਰੀ ਜਾਵੇ । ਤੋਰ ਪਿਛਾਂਹ ਨੂੰ ਵੀ ਮੁੜ 
ਸਕਦੀ ਹੈ । ਤੌਰ ਸਹੀ ਰਸਤੇ ਵੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੋਵੇ ਇਹ ਸਿਰਫ ਪਹਿਲੇ ਕਦਮ ਹਨ । ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ 
ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਉਸਾਰਨ ਵਾਸਤੇ ਅਤੇ ਕੇਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਬਣਾਉਣ ਵਾਸਤੇ ਇਹ 
ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਕਾਫੀ ਨਹੀ । ਓਧਰ ਨੂੰ ਤੁਰਨ ਵਾਸਤੇ ਵਰਕਰਾਂ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਲਾਜ਼ਮ) 
ਹੈ । ਵਰਕਰਾਂ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਦਾ ਵੀ ਰੂਪ ਨਹੀ ਚਾਹੀਦਾ, ਉਸ ਦੀ ਵਸਤੂ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । 
ਯੂਗੋਸਲਾਵੀਆ ਵਿਚ ਕਾਨੂੰਨੀ, ਕਾਗਜ਼ੀ” ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਕੇ'ਦਰਾਂ ਦਾ ਪ੍ਥੋਧ ਵਰਕਰਾਂ ਦੀਆਂ ਕੌੱਸਲਾਂ 
ਦੇ ਹਥ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਨਾਲ ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋ ਕੋਈ ਫਰਕ ਨਹੀ ਪਿਆ । ਸਮਾਜ ਵਿਚ 
ਕਾਨੂੰਨ ਚੂਕਿ ੧੩10੬ ਦਾ ਚਲਦਾ ਹੈ, ਕੈਮ ਦੀ ਵੌਡ ਬੁਰਜਵਾ ਹੈ, ਕੌਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ ਬੁਰਜਵਾ ਹੈ, 
ਸਮਾਜਕ ਕੀਮਤਾਂ ਬੁਰਜਵਾ ਹਨ । ਨਤੀਜਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਕੇਂਸਲਾਂ ਦੇ ਮੈਂਬਰ-ਵਰਕਰ ਉਪਰਲੇ 
ਤਬਕੇ ਨਾਲ ਰਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, (ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਿ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਮੁਲਕਾਂ ਵਿਚ ਟਰੇਡ ਯੂਨੀਅਨਾਂ ਦੇ 
ਲੀਡਰ ਅਫ਼ਸਰਸ਼ਾਹੀ ਬਣ ਕੇ ਸਰਮਾਇਦਾਰਾਂ ਨਾਲ ਘਿਉ ਖਿਚੜੀ ਹਨ) ਗਲ ਚੋਦ ਵਰਕਰਾਂ ਨੂੰ 
ਇਕ ਥਾਂ ਲਾਉਣ ਦੀ ਨਹੀ', ਸਾਰੇ ਸਿਸਟਮ ਦੀ ਤੋਰ ਬਦਲਣ ਦੀ ਹੈ। ਕੌੰਮਦੀ 
ਬੁਰਜਵਾ ਵੰਡ ਬਦਲਣ ਦੀ ਹੈ, ਹੋਈ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਵੰਡ ਬਦਲਣ ਦੀ ਹੈ | ਵਰਕਰਾਂ 
ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਸਿਆਸੀ ਚੇਤਨਤਾ ਦੀ ਹੈ । 

ਵਰਕਰਾਂ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਦੀ ਚਰਚਾ ਕਰਦਿਆਂ ਮਸਲੇ ਦਾ ਮੂਲ ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਗਲ 
ਵਰਕਰਾਂ ਦੇ ਜਿਸਮ ਦੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜੇਮ-ਪਲ ਹੋਣ ਦੀ ਨਹੀ" । ਗਲ ਹੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ 
ਚੇਤਨਤਾ ਦੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕੌਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ ਦੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਨੌਰਥਾਂ ਦੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਚਰਨ ਦੇ 


ਉਨ ਸੇਧ 


ਸੱਚੇ ਦੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਦਿਲ ਦਿਮਾਗ ਦੀ ਕਲਚਰ ਦੀ । ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਤੋ` ਪਹਿਲਾਂ ਕਾਰੀਗਰ ਤੇ 
ਆਪਣੀ ਭੋ` ਦੇ ਮਾਲਕ ਕਿਸਾਨ ਫੇਰ ਵੀ ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤਕ ਬੰਦੇ ਸਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕੇਮ ਫੇਰ ਵੀ 
ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਕੋਈ ਕੌਮ ਸੀ, ਕੌਮ ਦੀ ਨਿਰੀ ਵਿਸਤਾਰ, ਨਿਗੁਣੀ ਲੜਫ ਹੀ ਨਹੀ ਸੀ। 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸਾਰ ਕੌਮ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਸੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਉਹ ਹੱਥਾਂ 'ਤੇ ਚੜ੍ਹਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ । 

(੭ ਕੰਮ ਦੇ ਦਾਇਰੇ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਲਾਉਣ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਸੀ । ਭਾਵ” ਥੋਹੜੀ ਹੀ ਸੀ, 
ਫੇਰ ਵੀ ਉਸ ਦਾਇਰੇ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਕੋਈ ਮਰਜ਼ੀ ਸੀ । ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਨੇ ਵਰਕਰ 
ਕੋਲੋ ਇਹ ਸਭ ਕੁਛ ਖੋਹ ਲਿਆ ਹੈ । ਉਸ ਨੇ ਕੌਮ ਦੀ ਵੰਡ ਐਨ) ਜ਼ਿਆਦਾ ਤੇ ਵਿਸਤਾਰ ਤਕ 
ਕਰ ਦਿਤੀ ਹੈ ਕਿ ਵਰਕਰ ਕਿਸੇ ਕੰਮ ਦੀ ਵਿਸਤਾਰ ਲੜਫ 'ਤੇ ਹੀ ਸਾਰੀ ਉਮਰ ਲ ਉਣ ਤੇ 
ਮਜਬੂਰ ਹੈ । ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵੇਗ ਦੀ ਸਾਰੀ ਅਕਲ ਸਰਮਾਇਦਾਰ ਦੇ, ਮਾਹਿਰ ਦੇ, ਪ੍ਬਧਕ ਦ 
ਪਾਸੇ ਜਾ ਇਕੱਠੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਵਰਕਰ ਸਿਰਫ ਪੈਸੇ ਵਲੋ` ਹੀ ਨਹੀ, ਅਕਲੋ ਸਮਝੋ” ਵੀ ਸਖਣ 


ਦਾ ਸਖਣਾ ਹੀ ਰਹੀ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।੪ ਰ ਰ੍ 
ਸਮਝਣ ਵਾਲੀ ਗਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜੇ ਸਮਾਜਵਾਦ ਨੇ ਉਸਰਨਾ ਹੈ ਤਾਂ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਨੂੰ 


ਨਗੇਟ ਕਰਕੇ ਹੀ ਉਸਰਨਾ ਹੈ । ਜੇ ਵਰਕਰ ਦੀ ਬਤੌਰ ਜਮਾਤ ਸਮਾਜਕ ਵੇਗ ਬਾਬਤ ਸਮਝ, 
ਸਿਆਸੀ ਸੂਝ ਬੁਰਜਵਾਜ਼ੀ ਦੀ ਸਮਝ ਨਾਲ” ਉਚੇਰੀ ਨਹੀ, ਜੇ ਉਸ ਦੀਆਂ ਮਨੁਖੀ ਖ਼ਾਸੀਅਤਾਂ, 
ਮਨ ਦੇ ਮਨੋਰਥ, ਆਚਰਨ ਦਾ ਸੱਚਾ ਬੁਰਜਵਾਜ਼ੀ ਦੇ ਸੱ ਚੇ ਆਦਿ ਨਾਲੋ” ਉਚੇਰਾ ਨਹੀ` ਤਾਂ 
ਵਰਕਰ ਨੇ ਬੁਰਜਵਾਜ਼ੀ ਨੂੰ, ਬੁਰਜਵਾ ਮੂਲ ਨੂੰ ਨਗੋਟ ਕਾਹਦੇ ਨਾਲ ਕਰਨਾ ਹੈ ? ਜੇ ਸਨਅਤੀ 
ਮਜ਼ਦੂਰ ਜਮਾਤ ਦੀ ਦਿਲ ਦਿਮਾਗ ਦੀ ਕਲਚਰ ਬੁਰਜਵਾ ਕਲਚਰ ਨੂੰ ਜਿੰਦਗੀ ਦ! ਹਰ ਪੱਧਰ, 
ਹਰ ਪਹਿਲੂ 'ਤੇ ਨਗਟ ਕਰਨ ਜੋਗੀ ਨਹੀ, ਨਗੇਟ ਕਰਦੀ ਨਹੀ ਤਾਂ ਸਮਾਜਵਾਦ ਨੇ ਉਸਰਨਾ 
ਕਾਹਦੇ ਆਸਰੇ ਹੈ ਅਤੇ ਪੱਕਿਆਂ ਪੈਰਾਂ 'ਤੇ ਖੜੌਣਾ ਕਾਹਦੇ ਸਿਰ ਤੇ ਹੈ ? ਜੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਕੌਮ ਦੀ 
ਕਿਸਮ, ਉਸ ਦੀ ਤਾਸੀਰ ਨਹੀ ਬਦਲਣੀ, ਉਸ ਨੇ ੧੨੬੬-140੦01 ਹੀ, ਗੁਲੱਮ ਹੀ ਰਹਿਣਾ ਹੈ 
ਤਾਂ ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਲਗਣੀਆਂ ਕਿਸ ਧਰਤੀ ਵਿਚ ਹਨ ? ਜੇ ਮਨੁਖ ਨੇ ਮਾਇਆ ਦ 
ਬੰਧਨ ਵਿਚ ਹੀ ਰਹਿਣਾ ਹੈ, ਆਰਥਕਤਾ ਦੇ ਦਬਲ ਹੀ ਰ/ਹਣਾ ਹੈ, ਮਾਇਆ ਦੇ ਮੋਹ ਦ 
ਚਲਾਏ ਹੀ ਚਲਣਾ ਹੈ, ਆਜ਼ਾਦ ਹੋਣਾ ਹੀ ਨਹੀਂ“ ਤਾਂ ਸਮਾਜਵਾਦ ਨੂੰ ਉਸਾਰਨਾ ਕਿਸ ਨੇ ਹੈ 
ਮਾਇਆ ਦਾ ਮੋਹ ਤਾਂ ਸਮਾਜਵਾਦ ਨੂੰ ਉਸਾਰਨੋ ਰਿਹਾ । ਜੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਇਸ ਪੱਧਰ 
ਤਕ ਨਹੀ' ਹੁੰਦੀ ਕਿ ਉਹ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਹਰ ਪੱਧਰ, ਹਰ ਪਹਿਲੂ ਤੇ ਬੁਰਜਵਾ ਨਜ਼ਰੀਏ ਨੂੰ ਵੈਗਾਰ 
ਸਕੇ ਅਤੇ ਜੇ ਐਸਾ ਉਸਰਿਆ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਸਨਅਤੀ ਮਜ਼ਦੂਰ ਜਮਾਤ ਨਹੀ ਵਰਦੀ ਤਾਂ 
ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦੀ ਸਭ ਚਰਚਾ ਪਹਿਲ ਦਰਜੇ ਦੀ ਠੱਗੀ ਹੈ । ਇਕਾਨੌਮਿਜ਼ਮ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ 
ਹੋਈ ਪਾਰਟੀ ਐਸਾ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨਹੀ” ਉਸਾਰ ਸਕਦੀ । ਵਟਨਰਾਂ ਦੇ ਤਾਂ ਉਹ ਵਿਰੋਧੀ ਹੋਵੇਗੀ । 
ਉਸ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਵਰਨ ਵਿਚ ਸਹਾਈ ਕਿਵੇਂ ਹੌਣਾ ਹੈ ? 

ਇਕਾਨੋ ਮਿਜ਼ਮ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋਈ ਪਾਰਟੀ ਜੋ ਵਿਗਾੜ ਅਮਲ ਵਿਚ ਪਾਉ'ਦੀ ਹੈ ਉਹ ਅਸਾਂ 
ਵੇਖ ਲਿਆ ਹੈ । ਹੁਣ ਵੇਖਣਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਤੇ ਮਨੁਖ ਦੀ ਬਣਤਰ, ਉਸ 
ਦੇ ਬਰਤਾਉ ਦੇ ਆਪਸੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਬਾਬਤ ਸਿਧਾਂਤਕ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਉਹ ਕੀ ਵਿਗਾੜ ਪਾਉੱਦੀ ਹੈ ? ਅਤੇ 


ਉਸ ਰਿਸ਼ਤੇ ਦਾ ਅਸਲ ਜੁੱਸਾ ਹੈ ਕੀ ? 
ਇਕਾਨੋਮਜ਼ਮ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋਈ ਪਾਰਟੀ ਦਾ ਅਮਲ ਦੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਮਨੋਰਥ ਹੀ ਪੈਦਾਵਾਰ 
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ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ, ਟੈਕਨਾਲੌਜੀ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਕਰਨਾ, ਸਨਅਤੀ ਉਸਾਰੀ ਕਰਨਾ, ਪੈਦਾਵਾਰ 
ਵਧਾਉਣਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਆਰਥਕਤਾ ਨੂੰ ਹੀ ਆਪਣੇ ਸਿਰ ਦਾ ਸਾਈ' ਬਣਾ ਲੈੱਦੀ ਹੈ । 
ਉਹ ਇਸ ਅਮਲ ਨੂੰ ਹੀ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਪੱਧਰ ਤੇ ਆਪਣਾ ਰੈਸ਼ਨੇਲ ਬਣਾਉ'ਦੀ ਹੈ । ਉਹ ਸਿਧਾਂਤ 
ਹੀ ਇਹ ਬਣਾ ਧਰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਮਗਰੋ” ਸਨਅਤੀ ਉਸਾਰੀ ਵਿਚ ਹੀ, ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ 
ਵਾਧ ਵਿਚ ਹੀ ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੀ ਸਭ ਉਸਾਰੀ ਦਾ ਰਾਜ਼ ਹੈ । ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਸਭ ਕਾਸੇ ਦੀ ਥਾਂ 
ਪੈਦਾਵਾਰ ਨੂੰ ਹੀ ਧਰ ਲੈ'ਦੀ ਹੈ ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਉਹ ਹਰ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ, ਸਤ ਕਰਨੀ ਨੂੰ ਸਨਅਤੀ 
ਉਸਾਰੀ ਦੇ, ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵਾਪੇ ਦੀ ਤਕੜੀ ਪਾਕੇ ਤੌਲਦੀ ਹੈ । ਉਹ ਸਿਧ'ਤ ਇਹ ਬਣਾਉ'ਦੀ 
ਹੈ ਕਿ ਹੁੰਦੀ ਹੁੰਦੀ ਆਰਥਕ ਉਸਾਰੀ ਜਦੋ” ਖਾਸ ਪੁੱਧਰ 'ਤੇ ਪਹੁੰਚ ਜਾਵੇਗੀ, ਕਮਿਊਨਿਜ਼ਮ ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਵਜੂਦ ਵਿਚ ਆ ਜਾਵੇਗਾ । 

ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਬੁਰਜਵਾ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ, ਕੌਮ ਦੀ ਬੁਰਜਵਾ ਪਰੇਰਨਾ ਦੀ ਤਥਦੀਲੀ ਦਾ ਤਾਂ 
ਇਕਾਨਮਿਜ਼ਮ ਨਾਂ ਨਹੀ" ਲੈ ਸਕਦਾ । ਮਨੁਖ ਦੇ ਮਨਰਥਾਂ ਦੀ, ਉਸ ਦੀ ਕਿਸਮ ਦੀ ਤਬਦੀਲ) 
ਉਸ ਦੇ ਏਜੋਡ ਉਤੇ ਹੋ ਹੀ ਨਹੀ ਸਕਦੀ । ਆਪਣੀ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਦੇ ਆਪਣ ਜੁੱਸੇ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰੀ 
ਸਿਧਾਂਤ ਉਹ ਇਹ ਬਣਾਉੱਦਾ ਹੈ ਕਿ ਮਨੁਖ ਦਾ ਬਰਤਉ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵੇਗ ਵਿਚ ਉਸਦੀ 
ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਉਤੇ ਨਿਰਭਰ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਵਗ ਅਗੋ' ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ 
ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਨਿਰਭਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਗੱਲ ਨੂੰ ਪੁਚਾਉ'ਦਾ ਕਿਥੇ ਹੈ ? ਗੱਲ ਨੂੰ ਇਥੇ 
ਪੁਚਾਉ”ਦਾ ਹੈ ਕਿ ਮਨੁਖ ਦਾ ਬਰਤਾਉ, ਉਸ ਦੀ ਬਣਤਰ, ਕੋਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ, ਅੰਤਲੀ ਵਿਆਖਿਆ 
ਅਨੁਸਾਰ, ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਨਿਰਭਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਕੌਮ ਦੀ 
ਪਰੇਰਨਾ ਉਸ ਪੱਧਰ >“ ਅਗੇ ਨਹੀ' ਜਾ ਸਕਦੀ । ਇਸ ਦਾ ਮਤਲਝੜ ਕੀ ਬਣਿਆ ? ਮਤਲਬ 
ਇਹ ਬਣਿਆ ਕਿ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ, ਕੌਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ ਬਦਲਣੀ ਤਾਂ ਉਸ ਨੇ ਹੁਦੀ ਨਹੀ” 
ਸਿਧਾਂਤ ਹੀ ਉਸ ਦਾ ਇਹ ਬਣਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਚਾਨਣੀ ਮਸਿਆ 'ਤੇ ਜਾ 
ਪੈੱਦੀ ਹੈ । ਜਦੋ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਲੋੜੀਂਦੀ ਉਸਾਰੀ ਹੋ ਜਾਵੇਗੀ, ਕੌਮ ਦੀ 
ਪਰੇਰਨਾ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਵੀ ਵੇਖੀ ਜਾਵਗੀ । 

ਅਮਲੀ ਪੱਧਰ ਤੇ ਇਹ ਸਿਧਾਂਤ ਪਹੁੰਚਦਾ ਕਿਥੇ ਹੈ ? ਟਿਹ ਪਹੁੰਚਦਾ ਇਥੇ ਹੈ ਕਿ ਚੀਨ 
ਵਰਗੇ, ਸਨਅਤੀ ਤੌਰ ਤੇ ਪਛੜੇ ਹੋਏ ਮੁਲਕ ਵਿਚ ਕਮਿਉਨ ਕਦੇ ਵੀ ਕਾਮਯਾਬ ਨਹੀ' ਹੋ 
ਸਕਦਾ । ਐਸੀ ਕਲਪਨਾ ਕਰਨਾ ਹੀ ਖ਼ਾਮ-ਖਿਆਲੀ ਹੈ । ਮੂਰਖਾਂ ਵਾਂਗ ਪਹਾੜ ਨਾਲ ਮੱਥਾ 
ਮਾਰਨ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਹੈ । ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਜੇ ਪਛੜੀ ਹੋਈ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਕੌਮ 
ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ ਸਦਾਚਾਰਕ, ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਹੋ ਹੀ ਨਹੀ ਸਕਦੀ । ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ 
ਪਛੜੀ ਹੋਈ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਸਮਾਜ ਦਾ ਕੌਮ ਸੇਵਾ ਦੀ ਪੱਧਰ ਤੇ ਚਲ ਹੀ ਨਹੀ“ ਸਕਦਾ । ਐਸੀ 
ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਕਮ ਨੂੰ ਸੇਵਾ ਦੀ ਪੱਧਰ ਤੇ ਲਿਜਾਣ ਵਾਸਤੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਸਿਆਸੀ ਜਦੋਜਹਿਦ 
ਕਰਨੀ ਬੇਅਰਥ ਹੈ । ਕੌਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ ਉਸ ਵਕਤ ਹੀ ਬਦਲੋਗੀ, ਮਨੁਖ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚੋ ਮਾਇਆ 
ਦਾ ਮੰਹ ਖੁਦਗਰਜ਼ੀ ਲਾਲਚ ਆਦਿ ਉਦੋ" ਆਪਣੇ ਆਪ ਹੀ ਨਿਕਲ ਜਾਣਗੇ ਜਦੋ` ਪਦਾਰਥਾਂ 
ਦੀ ਉਬਲ ਉਛਲ ਹੋ ਜਾਵੇਗੀ । 

ਇਸ ਸਿਧਾਂਤ ਦਾ ਅਸਲਾ ਕੀ ਹੈ ? ਇਸ ਸਿਧਾਂਤ ਦਾ ਮੂਲ ਸਪਸ਼ਟ ਹੀ ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਹੈ, 
ਕਿ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਸਰਦਾਰੀ ਆਰਥਕਤਾ ਦੀ, ਪਦਾਰਥਾਂ ਦੀ ਹੈ । ਮਨੁਖ ਉਤੇ ਮਾਇਆ ਦਾ 
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ਬੰਧਨ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹ ਬੈਧਨ ਸਹੀ ਹੈ । ਇਸ ਤ' ਛੁਟਕਾਰਾ ਨਹੀ` ਹੈ । ਹੋ ਹੀ ਨਹੀ” ਸਕਦਾ । 
ਛੁਟਕਾਰੇ ਦੀ ਲੋੜ ਵੀ ਨਹੀ' । ਇਕਾਨੌਮਿਜ਼ਮ ਦੇ ਮੁਤਾਬਿਕ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਕਾਨੂੰਨ ਹੀ ਇਹ ਹੈ । 
ਇਸ ਸਿਧਾਂਤ ਦਾ ਅਜ ਦੇ ਪਸੈਗ ਵਿਚ ਬੁਨਿਆਦੀ ਤੌਰ ਤੇ ਮੂਲ ਉਹ ਹੀ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਬਾਬਤ 
ਮੋ. ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਸੱਯਦ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ : “ਤਖਤ ਹਜ਼ਾਰ ਵਿਚ ਅਸਾਂਝੀ ਮੱਲ ਦਾ ਵਿਹਾਰ 
ਪਧਾਨ ਹੈ । ਲੋਕ ਨਿੱਤ ਖਾਰ ਖਾਂਵਦੇ ਤੇ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲ ਭਿੜਦੇ ਹਨ । ਵਸਤ ਬਣਾਈ ਏਸੇ 
ਲਈ ਜਾਂਵਦੀ ਹੈ ਜੋ ਲੋਕੀ' ਉਹਨੂੰ ਵੱਧੋ-ਵਧ ਸਾਂਭਣ ਲਈ ਪਏ ਭਿੜਨ ਤੇ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨੂੰ ਥਾਉ 
ਪਏ ਮਾਰਨ । ਵਸਤ ਮੱਲਣ ਮੂਲ ਹੈ, ਵਰਤਣ ਹੋਢਾਵਣ ਮੂਲ ਨਹੀ” । ਜਿਹੜਾ ਵਸਤ ਤਨਾਪੂਤ 
ਤੇ ਸਮੇਟਣ ਦੀ ਏਸ ਅੰਨ੍ਹੀ ਖੇਡ ਵਿਚ ਨਾ ਵੜੇ ਲੋਕੀ” ਉਹਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵਿਚੋਂ ਨਹੀ” ਸਮਝਦੇ । 

ਸੱਯਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਦਾ ਬਣਾਇਆ ਇਹ ਸਿਧਾਂਤ 'ਵਸਤ-ਪੂਜਾ 
'ਵਸਤ-ਪਾਲ' ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਹੈ । “ਵਸਤ ਬਣਾਉਣ ਤੇ ਮੱਲਣ ਨੂੰ ਹਯਾਤੀ ਦਾ ਮੂਲ ਸਮਝਣ ਦਾ 
ਸਿਧਾਂਤ ਹੈ। ਇਹ 'ਮੁਣਸ-ਪਾਲ' ਦਾ, 'ਮੁਣਸ ਦੀ ਕੁਦਰਤ ਨਾਲ ਤੇ ਮੁਣਮ ਦੀ ਮੁਣਸ ਨਾਲ 
ਸਾਂਝ' ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਨਹੀ । ਇਹ ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਨਹੀ; ਸਪਸ਼ਟ ਹੀ ਇਹ 
ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੀ ਖਾਈ-ਹੰਢਾਈ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਨਾਲ ਸਮਾਜ ਦੇ ਮਹਨਤਕਜ਼ 
ਤਬਕੇ ਦਾ ਕੁਛ ਨਹੀ' ਸੌਰਦਾ । ਉਸ ਦਾ ਤਾਂ ਲਹੂ ਹੀ ਚੂਸੀਦਾ ਹੈ । ਹਾਕਮ ਤਬਕੇ ਦੇ ਹੀ ਢਿਡ 
ਵਧਦੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਤੇ ਪਦਾਰਥਾਂ ਦੀ ਉਬਲ ਉਛਲ 
ਦੇ ਹੋਣ ਨਾਲ ਕੌਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ ਦੇ, ਮਨੁਖੀ ਮਨੌਰਥਾਂ ਦੇ, ਮਨੁਖੀ ਬਣਤਰ ਦੇ ਤਬਦੀਲ ਹੋਣ 
ਬਾਬਤ ਜੋ ਇਹ ਸਿਧਾਂਤ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਉਹ ਬਿਲਕੁਲ ਗ਼ਲਤ ਹੈ । ਜੇ ਪਦਾਰਥਾਂ ਦੇ ਲੌੜੋ' ਵਧ 
ਹੋਣ ਨਾਲ ਹੀ ਬਹੁਤਿਆਂ ਹੌਣ ਨਾਲ ਹੀ, ਮਨੁਖ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚੋਂ ਮਾਇਆ ਦਾ ਮੋਹ, ਖੁਦਗਰਜ਼ੀ, 
ਲਾਲਚ ਆਦਿ ਵਹਿਸ਼ੀ ਮਨੋਰਥ ਨਿਕਲ ਸਕਦੇ ਹੁੰਦੇ ਤਾਂ ਸੈਸਾਰ ਦੀਆਂ ਸਭ ਸਰਮਾਇਦਾਰ 
ਜਮਾਤਾਂ ਵਿਚੋ` ਨਿਕਲ ਜਾਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਸਨ । ਰ 

ਰਸ ਦੇ ਮੇਹਨਤਕਸ਼ ਤਬਕੇ ਕੌਲ ਖਾਈ-ਹੰਢਾਈ ਦੇ ਪਦਾਰਥਾਂ ਦੀ ਬਹੁਤਾਤ ਨਹੀ”, ਪਰ 
ਹਾਕਮ ਤਬਕੇ ਕੋਲ ਤਾਂ ਕੋਈ ਘਾਟਾ ਨਹੀ` । ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ ਹੀ ਮਾਇਆ ਦਾ ਮੋਹ ਨਿਕਲ ਜਾਣਾ 
ਚਾਹੀਦਾ ਸੀ । ਅਮਰੀਕਾ ਵਿਚ ਕੌਮ ਤੇ ਲਗੇ ਲੌਕਾਂ ਕੋਲ ਖਾਈ-ਹੈਢਾਈ ਦੇ ਪਦਾਰਥਾਂ ਵੀ ਕੇਈ 
ਕਮੀ ਨਹੀ । ਮਾਇਆ ਦਾ ਮੋਹ, ਖੁਦਗਰਜ਼ੀ ਲਾਲਚ ਆਦਿ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ।ਵਚੌ' ਵੀ ਨਹੀ” ਨਿਕਲੇ । 
ਕੌਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵੀ ਪੈਸਾ, ਹੋਰ ਪੈਸਾ, ਹਾਏ ਪੈਸਾ ਹੀ ਹੈ । ਜਿੰਨਾਂ ਚਿਰ ਸਮਾਜ 
ਵਿਚ ਪੈਜੇ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਹੈ ਪੱਲੇ ਭਾਵੇ ਲੱਖਾਂ ਕਰੋੜਾਂ ਰੁਪਈਏ ਹੋ ਜਾਣ, ਪਦਾਰਥ ਭਾਵੇ' ਮੂੰਹ 
ਮੰਗਿਆਂ ਨਾਲੋ ਵੀ ਵਧ ਹੋਣ ਬਦੇ ਦਾ ਮਨ ਨਹੀ” ਭਰਦਾ । ਮਨ ਵਿਚੋਂ ਮਾਇਆ ਦਾ ਮੋਹ 


ਨਹੀ“ ਨਿਕਲਦਾ । ਪੈਸੇ ਤੇ ਪਦਾਰਥਾਂ ਦੀ ਹਵਸ ਵਧਦੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਮਾਇਆ ਦੇ ਮੋਹ ਦੇ ਅਧੀਨ 


ਮਨੁਖ ਦੀ ਵਹਿਸ਼ਤ ਦੇ ਵਧਣ ਨੂੰ ਕੋਈ ਰੁਕਾਵਟ ਨਹੀ” । 

_ ਅਸਲ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਜੰਮਿਆਂ ਨੂੰ ਤਾਂ ਇਹ ਸਿਧਾਂਤ ਕਦੀ ਠੀਕ ਲਗ ਹੀ 
ਨਹੀ ਸਕਦਾ । ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਸਿਖਾਇਆ ਇਹ ਸੱਚ ਸਾਡੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਲਹੂ ਵਿਚ ਹੈ ਕਿ ਜਦੋ 
ਮਨੁਖ ਮਾਇਆ ਦੇ ਮੋਹ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋਵੇ ਉਸ ਦੀ ਤਿ੍‌ਸ਼ਨਾ ਕਦੇ ਮਿਟ ਨਹੀ” ਸਕਦੀ । ਪਦਾਰਥਾਂ 
ਨਾਲ, ਮਾਇਆ ਨਾਲ ਉਸ ਨੂੰ ਪੂਰਾ ਕਰਨ ਦੀ ਜਿੰਨੀ ਕੌਸ਼ਿਸ਼ ਕਰੋ, ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਦਾ ਭਾਂਬੜ ਉਨਾਂ 
ਹੀ ਹੋਰ ਮੱਚਦਾ ਹੈ । ਨੜ੍ਹਨਵੇ'` ਦਾ ਗੇੜ ਕਦੇ ਮੁਕਦਾ ਨਹੀ । ਢਿੱਡ ਦੇ ਭਰਨ ਦੀ ਗੱਲ 
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ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਰੱਜ ਆ ਜਾਵੇ । ਕਬਜ਼ੇ ਦੀ ਹਵਸ _ਸਾਰੀ ਦੁਨੀਆਂ ਉਤੇ ਕਬਜ਼ਾ ਮਾਰ ਲਵੇਂ ਤਾਂ ਵੀ 
ਨਹੀ" ਮਿਟਦੀ । ਇਹ ਮਿਟਦੀ ਨਾਮ ਨਾਲ ਹੀ ਹੈ । ਮਤਲਬ ਹੈ ਮਾਇਆ ਦੇ ਨਿਜ਼ਾਮ ਨੂੰ ਕਟਦੇ 
ਨਜ਼ਰੀਏ ਨੂੰ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਕੇ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਵਰਨ ਨਾਲ । ਕਬਜ਼ੇ ਦੀ ਹਵਸ ਨੂੰ, ਪੈਸੇ ਦੀ 
ਹਵਸ ਨੂੰ ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਸਤਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਉਹ ਤਾਂ ਇਸ ਵਛੇਰੀ ਨੂੰ ਪਾਲਦ” ਹੈ । 


ਇਸ ਨੂੰ ਲਗਾਮ ਤਾਂ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਰਾਹ ਹੀ ਪਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । (ਚਲਦਾ) 
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ਭੁਪਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਖਹਿਰਾ 
ਬੋਲੀ ਕਿਰਤ ਤੇ ਕਲਾ (੩) 


[ਲੜੀ ਜੋੜਣ ਲਈ ਵੇਖੋ ਇਸ ਲੋਖ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਦੇ ਭਾਗ ਸੇਧ ਦੇ ਜੁਲਾਈ, ਅਕਤੂਬਰ 1975 
ਅੰਕਾਂ ਵਿਚ । ਇਸ ਲੇਖ ਦੀ ਅਖੀਰਲੀ ਹਿਸ਼ਤ ਅਗਲੇ ਅੰਕ ਵਿਚ ਛਾਪੀ ਜਾਵੇਗੀ| 


ਕਿਸੇ ਬੋਲੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ-ਸੈਗੀਤ (॥009/101੦£₹) ਅੰਤੇ ਵਾਕ-ਸੈਗੀਤ (5੯॥੧੨੧) ਵਿਚ 
ਸਮਾਪਤਾ ਦ' ਮਹੱਤਵ-ਪੂਰਣ ਹੱਥ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਵਾਕਾਂ ਦੀ ਬਣਤਰ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਗੋਦ ਧੁਨੀਆਂ 
ਦੇ ਸੁਮਾਪ 'ਤੇ ਹੀ ਖੜੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਸੁਮਾਪ ਦੇ ਸੋਮਿਆਂ ਦੀ ਖੋਜ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਪਲੈਖਾਨੋਵ 
ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ : 'ਸੁਮਾਪਤਾ ਦਾ ਮੂਲ ਕਿਥੇ ਹੈ ? ਸ਼ਾਇਦ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸਰੀਰ ਦੀ ਬਣਤਰ ਵਿਚ ਅਤੇ 
ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਾਨਵਰਾਂ ਦੇ ਸਰੀਰ ਦੀ ਬਣਤਰ ਵਿਚ । ਕੇਵਲ ਅੰਗਹੀਣੇ ਅਤੇ ਲੰਭੋ-ਬੁਟੇ ਆਦਮੀਆਂ 
ਦੇ ਸਰੀਰ ਬੇਡੌਲ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਸਰੀਰਕ ਤੌਰ ਤੇ ਸਾਂਵੇਂ ਲੋਕਾਂ ਉਪਰ ਅਜੇਹੇ ਬਡੋਲ ਆਦਮੀਆਂ 
ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਸਦਾ ਹੀ ਅਸੁਖਾਵਾਂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੁਮਾਪਤਾ ਨੂੰ ਮਾਨਣ ਦੀ ਯੋਗਤਾ ਵੀ ਸਾਨੂੰ 
ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਪਾਸੋ ਹੀ ਮਿਲੀ ਹੈ । ਪਰ ਅਸੀ ਕਹਿ ਨਹੀ ਸਕਦੇ ਕਿ ਇਸ ਯੌਗਤਾ ਨੂੰ ਜੇ ਆਦਿ 
ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਜੀਵਨ-ਵਿਧੀ ਨੇ ਪੱਕਾ ਨਾਂ ਕੀਤਾ ਹੁੰਦਾ ਜਾਂ ਇਸ ਦੀ ਪੈਰਵਾਈ ਨਾ ਕੀਤੀ ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ 
ਕਿਥੋ“ ਤਕ ਵਿਕਸਤ ਹੁੰਦੀ । ਅਸੀ ਜਾਣਦੇ ਹਾਂ ਆਦਮ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਮੁੱਖ ਧੋਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੀ ਸੀ। 
ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਜੀਵਨ-ਵਿਧੀ ਦਾ ਇਕ ਪ੍ਰਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜੀਵ ਜੋਤਾਂ ਦੇ ਸੈਸਾਰ ਤੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਕੀਤੇ ਚਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਉਸ ਦੀ ਸਜਾਵਟੀ ਕਲਾ ਵਿਚ ਬਹੁਲਤਾ ਹੈ । ਵਿਸ ਸਦਕਾ ਹੀ ਕਲਾਕਾਰ 
ਮੁਢਲ। ਅਵੱਸਥਾ ਤੋ ਸੁਮਾਪਤਾ ਵਲ ਧਿਆਨ ਦੇਣ ਲਗ ਪੈਦਾ ਹੈ ।'' 
ਪਲੈਖਾਨੋਵ ਦੀ ਉਪਰੋਕਤ ਪ੍ਰੀਭਾਸ਼ਾ ਕੁਦਰਤੀ ਖੇਤਰ ਕਿ'ਚ ਪਰਖੀ ਅਤੇ ਅਜਮਾਈ ਹੋਈ 
ਸਚਾਈ ਹੈ । ਬੇਢਵੀਆਂ ਵਸਤਾਂ ਸਾਨੂੰ ਸਰਸਰੀ ਜਿਹੀ ਨਜ਼ਰ ਨਾਲ ਵੀ ਚੋਗੀਆਂ ਨਹੀਂ 
ਲਗਦੀਆਂ । ਪਰਵਾਸੀ ਪੰਛੀਆਂ ਨੂੰ ਸੁਮਾਪਤਾ ਦਾ ਇੰਨਾ ਬੋਧ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਸੁਮਾਪ ਪੰਕਤੀਆਂ ਵਿਚ 
ਉਡਦੇ ਹਨ ਜਿਵੇ` ਕੂੰਜਾਂ ਆਦਿ । ਇਹ ਵੀ ਤਾਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੰਛੀਆਂ ਨੇ ਕਿਰਤ ਦੇ ਪਿੜ ਵਿਚੋ ਹੀ 
ਹਾਸਿਲ ਕੀਤਾ ਹੈ ! ਪਲੈਖਾਨੋਵ ਜਿਸ ਜੀਵਨ ਵਿਧੀ ਦਾ ਬਿਆਨ ਕਰਦਾ ਹੈ ਉਹ ਵੀ ਕਿਰਤ ਤੱ 
ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਡਰੀ ਨਹੀਂ" । ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਜਿਹੜੀ ਸੁਮਾਪਤਾ ਸਾਨੂੰ ਆਨੰਦਮਟੀ ਲਗਦੀ ਹੈ ਉਹ 
ਉਪਯੋਗੀ ਵੀ ਹੈ । 
ਸਮਾਪਤਾ ਬਾਰੇ ਇੰਨੀ ਕੁ ਜਾਣਕਾਰੀ ਨਾਲ ਅਸੀ' ਸ੍ਰਿਮ ਦੀ ਇਸ ਸਵਾਲੀਆ ਪ੍ਰੀਭਾਸ਼ਾ ਦੇ 
ਨਜ਼ਦੀਕ ਪਹੁੰਚ ਗਏ ਹਾਂ ਜਿਸ ਵਿਚ ਉਹ ਪੁਛਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕੀ ਕੋਈ ਅਜੇਹੀ ਆਦਮ ਜ਼ਾਤੀ ਵੀ ਹੈ 
ਜਿਹੜੀ ਪਹਿਲਾਂ ਕਵੀ ਅਤੇ ਫਿਰ ਚਿੰਤਕ ਨਹੀ । ਅਸੀ ਪਹਿਲਾਂ ਵਿਚਾਰ ਕਰ ਚੁਕੇ ਹਾਂ ਕਿ 
ਵਿਚਾਰ ਦੇ ਹੇਠਲੇ ਪੜਾਅ 'ਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸੁਹਜ ਵਿਚ ਲੈਅ ਅਤੇ ਸੁਰ ਦਾ ਕਾਫੀ ਮਹੱਤਵ-ਪੂਰਣ 
ਹੱਥ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਉ ਵਿਚਾਰ ਵਿਕਸਤ ਹੁੰਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਿਉ ਤਿਉ' ਲੋਅ ਅਤੇ ਸੁਰ ਦਾ ਅਸਰ 
ਘਟਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਤਾਂ ਤੇ ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਵੀ ਝੁਠਲਾਇਆ ਨਹੀ ਜਾ ਸਕਦਾ ਕਿ ਪਹਿਲਾਂ ਪਹਿਲਾਂ 
ਮਨੁਖ ਦੇ ਭਾਸ਼ਾ ਸੁਮਾਪ ਵੀ ਲੈਅ-ਮਈ ਅਤ ਸੁਰੀਲੋ ਸਨ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰ ਦੇ ਵਿਕਸਤ ਹੋਣ ਨਾਲ 
ਉਹ ਸਾਂਵੇ ਪਧਰ 'ਤੇ ਆ ਗਏ । ਉਦਾਹਰਣ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ 'ਇਹ ਅਣਹੋਣੀ ਗੱਲ ਏ ਕਿ ਗ਼ਜ਼ਲ 
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ਨੂੰ ਕੋਈ ਨਹੀ" ਪੁਛਦਾ ।' ਇਹ ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲੀ ਦਾ ਅਜੋਕਾ ਆਮ ਪ੍ਰਚਲਤ ਸੁਮਾਪ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਅਜੋਕੀ 
ਬੋਲ ਚਾਲ ਅਤੇ ਸਿਰਜੇ ਜਾ ਰਹੇ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਭਾਰੂ ਹੈ । ਜੇਕਰ ਭਾਖਾ ਦੇ ਹੋਰ ਸੁਮਾਪਾਂ ਨੇ. ਜਿਹੜੇ 
ਭੂਤ ਵਿਚ ਭਾਰੂ ਰਹੇ ਰਨ, ਕੁਝ ਦਿਨ ਹੋਰ ਕਟਣੇ ਨੇ ਤਾਂ ਇਸ ਸੁਮਾਪ ਦੇ ਨੇੜੇ ਤੱ“ ਨੇੜੇ ਆਉਣਾ 
ਪਵੇਗਾ । ਪਰ ਕਈ ਸਜਣ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਖਿਲੀ ਉਡਾਣਗੇ ਜੇਕਰ ਇਹੀ ਗੱਲ ਸੁ: ਸਾਧੂ ਸਿੰਘ 
ਹਮਦਰਦ ਨੇ ਪ੍ਰਿੰਸੀਪਲ ਤਖਤ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਕਹਿਣੀ ਹੋਵੇ । 
ਇਹ ਗੱਲ ਅਣਹੋਣੀ ਹੋਈ ਜੀ । ਨਹੀ' ਗ਼ਜ਼ਲ ਨੂੰ ਪੁੱਛਦਾ ਕੌਈ ਜੀ । 
ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਹਮਦਰਦ ਸਾਹਿਬ ਵੀ ਸੱਚੇ ਹਨ । ਬੇਖ਼ਕ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਅਜੋਕੇ ਸਮੇ” 
ਨਾਲ ਹਨ, ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮਾਨਸਿਕ ਸੁਹਜ ਪੰਜਾਬੀ । ਸਤਿਆਚਾਰ ਦੇ ਪਿਛਲੇ ਪੜਾਅ ਨਾਲ 
ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ਜਿਥੇ ਕਦੀ ਪਹਿਲੋ ਇਸ ਸੁਮਾਪ ਦਾ ਬੋਲ ਬਾਲਾ ਸੀ । ਹੋ ਸਕਦਾ ਏ ਜਿਹੜੇ 
ਸੁਮਾਪ ਤੇ ਸਾਨੂੰ ਅਜ ਮਾਣ ਏ ਕਦੀ ਭਵਿੱਖ ਵਿਚ ਸਾਨੂੰ ਹਾਸੋ-ਹੀਣਾ ਲਗੇ । ਇਸ ਤੋ“ ਇਹ 
ਗੱਲ ਭਲੀ ਭਾਂਤੀ ਜਾਣੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਏ ਕਿ ਕਵਿਤਾ ਆਪਣੇ ਆਖਰੀ ਦਿਨ ਕਟਣ ਲਈ) ਕਿਉ” 
ਵਾਰਤਕ ਬਣਦੀ ਜਾ ਰਹੀ ਏ । 
ਜੇ ਅਸੀਂ” ਬੋਲੀ ਨੂੰ ਕਲਾਵਾਂ ਦੀ ਕਤਾਰ ਵਿਚ ਖੜਾ ਕਰੀਏ ਤਾਂ ਅਸੀ ਇਹੀ ਗੱਲਾਂ ਬਾਕੀ 
ਕਲਾਵਾਂ ਬਾਰੇ ਵੀ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਜਿਹੜੀਆਂ ਅਸੀ“ ਬੋਲੀ ਬਾਤੇ ਕਹੀਆਂ ਹਨ । ਕਿਸੇ ਵੀ ਯੋਗਤਾ 
ਦੀ ਦਾਤ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਪਾਸੋ ਮਿਲਦੀ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਯੋਗਤਾ ਦਾ ਅਭਿਆਸ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ 
ਵਿਵਹਾਰਕ ਵਰਤੋ` ਜੀਵਨ-ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਰਾਹੀ” ਹੀ ਨਿਸ਼ਰਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਚਿਤਰ ਅਤੇ 
ਕਿਰਤ ਕਲਾਵਾਂ ਦਾ ਸਾਨੂੰ ਇਹ ਪੱਖ ਅੱਖੋ' ਉਹਲੇ ਨਹੀ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਲਾਵਾਂ ਦੇ 
ਬਿੰਬ ਜੀਊ"ਦੀ ਜਾਗਦੀ ਮੂਰਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਜਿਥੇ ਬੋਲੀ ਦੇ ਬਿੰਬ ਅਮੂਰਤ । ਜਿਹੜੀਆਂ ਕਲਾਵਾਂ 
ਬਲ ਰਾਂਹੀ” ਰੂਪਵਾਨ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਬੋਲੀ ਅਤੇ ਕਿਰਤ ਨਾਲ ਰਿਸ਼ਤਾ _ਇਜ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਦਰਸਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਏ ਕਿ ਜੇਕਰ ਕ ਨੋ ਇਕ ਵਾਰ ਗ ਨੂੰ ਉਤਪੰਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਫਿਰ ਗ 
ਨੂੰ ਉਹ ੪ ਦੇ ਮਧਿਅਮ ਰਾਹੀ” ਸਾਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਉਸ ਨੇ ਆਪ ਹੀ ਇਸ ਤੋਂ' ਪਹਿਲਾਂ 
ਉਤਪੰਨ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਤਾਂ ਕੀ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿਗ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਕਤੋ` 
ਨਹੀ" ਹੋਈ ? 
ਜੋ ਕੁਝ ਅਸੀ ਉਪਰ ਵਿਚਾਰ ਆਏ ਹਾਂ ਉਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਸੈਪੂਰਣ ਨਹੀ' । ਨਾ ਹੀ 
ਕਲਾ ਬਾਰੇ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਬੋਲੀ ਬਾਰੇ । ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਸੀ" ਕਹੀਏ ਕਿ 'ਪਾਣੀ ਤਿਕੋਨਾ ਹੈ' ਇਹ 
ਵਾਕ ਵਿਆਕਰਣ ਤੌਰ ਤੇ ਠੀਕ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚਲੇ ਸਾਰੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਨਾ ਕੋਈ ਭਾਵ ਵੀ 
ਹੈ । ਪਰ ਫਿਰ ਵੀ ਸੈਯੁਕਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਸ ਵਾਕ ਦਾ ਕੋਈ ਭਾਵ ਨਹੀ ਬਣਦਾ । 
ਇਹ ਕਿਹੜੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਸਾਨੂੰ ਬੋਲਚਾਲ ਸਮੇ 'ਪਾਣੀ ਤਰਲ ਹੈ' ਕਹਾਉ'ਦੀ ਹੈ ? 
ਤਰਲ ਦੀ ਥਾਂ ਤਿਕੋਨਾ ਨਹੀ" ਲਾਉਣ ਦਿੰਦੀ । ਮਨੁੱਖੀ ਦਿਮਾਗ ਅੰਦਰ ਇਕ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਹੈ ਜਿਸ 
ਨੂੰ ਅਸੀ ਸੈਜਮ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । ਇਹ ਸੋਜਮ ਸਿਰਫ਼ ਬੌਲੀ ਵਿਚ ਹੀ ਨਹੀ', ਬਲਕਿ ਸਮਾਜਕ, 
ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਵਰਤਾਰਿਆਂ ਵਿਚ ਇਹ ਯਕੀਨੀ ਬਣਾਉ'ਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਪਯੌਗਤਾ 
ਦੇ ਆਧਾਰ `ਤੇ ਕੀ ਕਿਥੇ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 'ਪਾਣੀ ਤਰਲ ਹੈ' ਵਿਚ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ 
ਰਿਸ਼ਤਾ ਸੋਜਮੀ ਹੈ, ਅਤੇ 'ਪਾਣੀ ਤਿਕੋਨਾ ਹੈ' ਵਿਚ ਇਹ ਸੈਜਮ ਨਹੀ', ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਰਖੜੀ ਕਿਸ ਨੇ 
ਕਿਸ ਦੇ ਬੇਣ੍ਹਨ] ਹੈ । ਇਥੇ ਵੀ ਇਹੋ ਸੰਜਮ ਕੇਮ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਕਿਸ ਨੇ ਕਿਸ ਨੂੰ ਵੋਟ ਪਾਉਣੀ 
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ਨ -_ ਉਥੇ ਵੀ ਇਹੋ ਸੈਜਮ ਕੰਮ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ 'ਹੈ । ਪਹਿਲ ਰੱ ਦੱ ਰਿਸ਼ਾਤਆਂ ਵਿਚ ਇਹ 
ਸਜਮ ਅਰੇਤ ਹੌਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਅਖੀਰੀ ਵਿਚ ਸੁਚੇਤ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਹ ਸੈਜਮ ਹੀ ਹੈ ਜਿਸ ਕਾਰਨ 
ਕਈ ਵਿਦਵਾਨ ਬੋਲੀ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਇਕੋਂ ਰੱਸੇ ਬੋਣ੍ਹਨ ਲਗ ਪੰ ਦੇ ਹਨ । ਹਾ 
ਉਪਰੋਤਤ ਵਿਆਖਿਆ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਅਸੀ' ਇਹ ਜਾਣਨਾ ਚਾਹਾਂਗੇ ਕਿ ਚ 
ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਪਾਸ ਬੋਲੀ ਕਿਰਤ ਅਤੇ ਕਲਾ ਦੇ ਪਿੜ ਘਖਣ ਲਈ| ਕੋਈ ਮੰਤਰ ੫੧ 
ਉਹ ਐਵੇ' ਟੰਗ ਅੜਾਈ ਦੀ ਰਸਮ ਪੂਰੀ ਕਰ ਰਹੇ ਨੇ । ਇਸ ਲਈ ਸਾਨੂੰ ਆ“ ਪੂ ਤੂ 
ਦੇ ਕੁਝ ਕੁ ਮੁਖ ਪ੍ਰਚਲਤ ਵਸੀਲਿਆਂ ਦਾ ਆੱਧਅਨ ਕਰਨਾ ਪਵੇਗਾ । ਪਹਿਲੀ ਗੱਲ ਤਾਂ << ੧ 
ਭਾਸ਼ਾਈ ਅਤੇ ਗ਼ੈਰਭਾਸ਼ਾਈ ਤੱਥਾਂ ਨੂੰ ਜੋੜਨ ਲਈ ਜਿਹੜੇ ਉਹ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਜਤਨ _ ਕਰਦੇ ਅੱ ੦੧. 
ਵਿਚ (1) ਕਿਹੜੇ ਤੱਥ ਦਲੀਲ ਵਜੋ” ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ (2) ੧"।< “੧ ਵਰਤਾਰੇ ਰਾਹੀ 
ਇਹ ਸਬੰਧ ਜੌੜਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ? (3) ਇਹ ਸਬੋਧ ਕਿਹ ਜਿਹੀ ਕਿਸਮ ਦਾ ਹੈ ੬ 
ਪਹਿਲੇ ਸਵਾਲ ਅਧੀਨ ਅਸੀ ਇਹ ਪੁਛਾਂਗੇ ਕਿ ਜਿਹੜੇ ਭਾਸ਼ਾਈ ਤੱਥ ਦਲੀਲ < ਣਾ 
ਕੀਤੇ ਹਨ, ਉਨਾਂ ਦਾ ਮੁਖ ਰਿਸ਼ਤਾ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਵਿਚੋ” ਕਿਸ ਨਾਲ ਹੈ, ਧੁਨੀ ਵਿ ਨ ਨ, 
ਵਿਆਕਰਣ, ਭਾਵ ਸੈਗੀਤ । ਫਰਜ਼ ਕਰੋ ਕਿ ਇਸ ਦਾ ਮੁਖ ਰਿਸ਼ਤਾ ਭਾਵ ਸੋਗੀਤ ਨਾਲ ਤਾ 
ਸਾਨੰ ਅਗੋਂ ਪੜਤਾਲ ਕਰਨੀ ਹੌਵੇਗੀ ਕਿ ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਆਸਾਰ ਕੀ ਹੈ ॥101]216116, 
ਜਾਂ ੬੦॥56060011 । 
੨੮ ਹਜ ਸੰਦ ਨ ਬਰ ਸੱਜਾ ਇਹ ਜਾਣਨਾ ਚਾਹਾਂਗ ਕਿ ਜਿਹੜਾ ਲਹ “੧ 
ਵਜੋ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਉਸ ਦਾ ਸਬੈਧ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੱਥਾਂ ਵਿਚੋ ਕਿਸ ਨਾਲ ਮੋਲਿਆ ੨ 
ਅਨਭਵ, ਦਲੀਲ, ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਵਤੀਰਾ, ਕਿਰਤ, ਸਮਾਜਕ ਵਤੀਰਾ, ਜਾਂ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ੧ ਰ । 
£ ਤੀਜੇ ਸਵਾਲ ਰਾਹੀ' ਅਸੀ ਇਹ ਦੇਖਾਂਗੇ ਕਿ -ਕੀ ਇਹ ਕੌਈ ਉਰ ਸੈਬੋਧ ਅ 
ਇਹ ਸਬੈਧ ਕਾਰਨ-ਵਸ ਹੈ ਤਾਂ ਕਾਰਨ-ਵਸੀਲਾ ਕਿਹੜਾ ਹੈ -- ਭਾਸ਼ਾ ਆਂ & ਗ਼ੈ 
ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਗਿਆਨਕ । ਜੇਕਰ ਭਾਸ਼ਾ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੀ ਕੋਈ ਵਿਧੀ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਲ ਏਂ #ਦ' 
ਨੰ ਭਾਸ਼ਾਈੀ-ਜਗਤ ਨਾਲ ਜੌੜਟੀ ਹੋਈ ਉਪਰੋਕਤ ਸਵਾਲਾਂ ਦੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕੌਰ ਦਿੰਦੀ < ੧ 
ਵਿਗਿਆਨਕ ਵਿਧੀ ਹੈ । ਪਰ ਇਹ ਵਿਧੀ ਵੀ ਸਾਨੂੰ ਭਾਸ਼ਾ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਰੁਝਾਨ ਰ 
ਹੀ ਲੱਭਣੀ ਪਵੇਗੀ । 
ਧੁਨੀ ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਦਾ 
ਵਰਤਾਰਿਆਂ ਦਾ ਆਪਸੀ ਸਬੋਧ ਜੋੜ 


ਪਿੜ _ਭਾਸ਼ਾ-ਵਿਗਿਆਨਕ _ਅਤੇ ਗ਼ੈਰ-ਭਾਸ਼ਾ-ਵਿਗਿਆਨਕ 
ਨ ਲਈ ਕਿਆਵਾਂ ਅਤੇ ਪ੍ਰਤੀਕ੍ਰਿਆਵਾਂ ਸਦਕਾ ਸਰਗਰਮ 
ਰਿਹਾ ਹੈ । ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਇਹੀ ਪਿੱੜ ਭਾਰੂ ਰੀਝ ਸਦਕਾ ਨਵੇ” ਜੁਗਤ ਦਾ ਜਾ ੦ 
ਵੱਡੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਹਾਸਿਲ ਕਰਨ ਵਿਚ ਸਫਲ ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਆਂ ਪੰੜ ੪ ੩4੧ 
ਵਿਗਿਆਨ ਦੀ ਉਹ ਸਮਗਰੀ ਮਿਲੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਕਠੋਰ ਜੁਗਤਬਦੀ ਇਸ ਨੂੰ ਨ 


ਸਜਾਉਣ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਸਮਗਰੀ ਦੀਆਂ ਹੋਰ ਜਮਾਤਾਂ ਨਾਲ ੧੧ ੭ ੬ ੬੧ 

ਹੋਈ ਹੈ । ਦਜੇ ਹੱਥ ਪਰਤੱਖ ਅਤੇ ਯੋਗ ਖਰੜੇ ਵੀ ਗੂਰਨ ਔਖੇ ਹਨ ੬ 0 ੫ ਵਾ 

ਬੋਲੀ ਦਾ ਉਹ ਪੱਖ ਹੈ ਜੋ ਆਪਣੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਸਭ ਤ ਵੱਧ ਪ੍ਰ ੬" ਨ 

ਇਸ ਨੂੰ ਟ:` ਵਰਤਾਰਿਆਂ ਨਾਲ ਜੋੜਨਾ ਸਭ ਤੇ ਵਧ ਕਠੁਨ ਹੈ ੫੫ ਆ 

ਦ ਨਿਖੋੜ ਨੂੰ ਅਸੀ ਕਿਹੜੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਜਾਂ ਹੋਰ ਤੱਥ ਨਾਲ ਜੜ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ! 
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। ਇਥੇ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਨੇ ਦੋ ਜੁਗਤਾਂ ਵਰਤੀਆਂ ਨੇ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ ਇਕ ਤਾਂ ਸਿੱਧੀ ਹੈ 
ਮੱ ਦੂਸਰੀ ਅਜਿੱ] । ਪਹਿਲੀ ਸਿੱਧੀ ਜੁਗਤ ਵਿਚ ਧੁਨੀ ਵਿਗਿਆਨਕ ਵਰਤਾਰੇ ਦੀ ਗੈਰ ਤਾ 
ਤੱਥਾਂ ਨਾਲ ਸਿੱਧੀ ਤੁਲਨਾ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਜਿਸ ਤਰਾਂ ਜਿਹੜਾ ਨਿਖੋੜ '੩' ਅਤੇ ' ਭਨ 
ਵਹੀ ਨਿਖੇੜ ਕਿਕਰ ਅਤੇ ਬੇਰੀ ਵਿਚ ਅਤੇ ਤਾਏ ਤੇ ਚਾਚੇ ਜ਼ ਹੈ। ਜਿਸ ਤਰਾਂ 9੧, ਹੂ 
ਪਾਤੀ ਦੇ ਬਾਕੀ ਅੱਖਰਾਂ ਨਾਲ ਨਹੀ ਮਿਲਦੇ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਿਕਤ ਅਤੇ ਬੇਰੀ ਬਾਕੀ ਦਰ ਰੱ | 
ਨਹੀ` ਮਿਲਦੀਆਂ, ਅਤੇ ਤਾਇਆ, ਚਾਚਾ ਹੋਰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਇਸੇ ਦਰਜੇ ਦੇ ਨਾਸ ਨ 
ਦੂਸਰੀ ਅਸਿੱਧੀ ਜੁਗਤ ਵਿਚ ਪਹਿਲਾਂ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਧੁਨੀ ਸੰਗੀਤ ਅਤੇ ਵਾਕ ਸੰਗੀਤ ਜਾਂ ਸ਼ਬਦ 7 ਕੇ ਰ 
ਨੂੰ ਤੁਲਨਾ ਲਈ ਵਿਚਾਰਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਫਿਰ ਇਜ ਦੇ ਸਿੱਟੇ ਨੰ ਗੈਰ-ਭਾਸ਼ਾਈ ਹ= ੪ 
ਤੱਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਵਾਕ ਸੰਗੀਤ ਕਟ) ਵਾਰੀ ਇਨ ੧੬ 
ਤੱਥਾਂ ਨ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਸਮੋ ਲੈਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਤਰਾਂ 'ਸੁਤੀ ਪਈ ਦੇ ਚਮਕ ਪਏ ਵਾ 4 
ਭਾਣੇ ਚੇਨ ਚੜ੍ਹਿਆ ।' ਇਸ ਦਾ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸਾਰ ਕਾਫੀ ਰਦ ਤਕ ਵਾਕ ਸੰਗੀਤ ਵਿਚ ੧ ਲ 
ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵਾਕ ਸੈਗੀਤ ਨੂੰ ਧੁਨੀ ਸੰਗੀਤ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸਾਰ ਦੇ ਵਿਚਲੇ 
ਰੁਖ ਦਿਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਧੀ ਦਾ ਅਜ ਕਲ੍ਹ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਖੋਤਰ ਅੰਦਰ ਬੋ ਸਾ 
ਹੈ । ਅਤੇ ਕਾਫ਼ੀ ਹਦ ਤਕ ਇਸ ਦੇ ਸਿੱਟੇ ਤਸੱਲੀਬਖਸ਼ ਨਿਕਲੇ ਹਨ । ਉੱਗ 

ਸਿੱਧੀ ਜੁਗਤ ਜਕਬਸਨ (80850) ਅਤੇ ਹਾਲ (ਸ੩0੬) ਦੇ ਧੁਨੀ ਨਿਖੇੜ ਦੇ ਮੁਢਲੇ 

ਨਿਸ੍ਮਂ ਦੇ ਸਮੁਚੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ, ਜਿਹੜਾ ਧੁਨੀਆਂ ਦੀਆਂ ਮੁਢਲੀਆਂ ਵਿਰੋਧਤਾਈਆਂ ਤੇ ਆਧਾ = 
ਹੈ, ਤੇ ਖੜੀ ਹੈ 1 ਅਸ)” ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਤੋਂ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਵਲ ਵਧਦੇ ਹੋਏ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਪਿੜ ਰਾ 
ਕਰਕੇ ਘੁਖ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਜੀ ਕੁਲ ਧੁਨੀ ਨਿਖੋੜ ਦੇ ਸਿਧਾਤ ਕੁਲ ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ ਨਚ-੬- 
ਤੱਥਾਂ ਨਾਲ ਮਹੱਤਵ-ਪੂਟਣ ਰਿਸ਼ਤਾ ਦਰਸਾਉ'ਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਦੋਵ` ਸਿੱਧੀ ਅਤੇ ਅਸਿੱਧੀ ਜਗਤਾਂ 


ਕਾਰਨ-ਵਸ ਨਹੀ` । 


ਜੇ ਅਸੀਂ ਭਾਸ਼ਾ ਜੁਗਤ ਦਾ ਇਹ ਮਤਲਬ ਮਿੱਥ ਲਤੀਏੇ ਕਿ ਬੋਲੀ ਇਕ ਤਰਾਂ ਦਾ ਹਿਸਾਬ ਹੀ 

! << ਵਿਚ ਭਾਵ ਵਲ ਇਜ਼ਾਰਾ ਨਹੀ ਹੁੰਦਾ । ਜੇ ਅਤੀਂ ਇਹ ਕਹੀਏ ਯ ਫਲਾਣੀ ਬੋਲੀ 
ਹਾ ਪਿ ਗਿਜਜਸਆ ਜੱਜ ਛੇ ਤੋਂ ਵੱਧ ॥10011੬00€ ਨਹੀਂ ਹੁਦੇ-ਇਹ ਇਕ ਜੁਗਤੀ ਪ੍ਰੀਭਾਸ਼ਾ 
। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹ ਅਸੀ ਧੁਨੀ ਵਿਗਿਆਨਕ ਅਤੇ ਗ਼ੈਰ-ਭਾਵ-ਸੰਗੀਤਕ-ਜੁਗਤਾਂ ਤੋਂ ਵੀ ਦੌ 
ਸਿੱਟੇ ਕੱਢ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । ਇਕ ਸਿੱਧਾ ਅਤੇ ਦੂਜਾ ਅਸਿੱਧਾ । ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਕੁ ਕੰ 
ਵਿਧੀਆਂ ਜਿਹੜੀਆਂ ਉਨੀਵੀ” ਸਦੀ ਵਿਚ ਹਰਮਨ ਪਿਆਰੀਆਂ ਸਨ, ਵਾਕ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦ ਆ 
ਨੂੰ ਤੋੜਨ ਚਲਨ ਅਤੇ ਮਰੌੜਣ ਵਰਗੀਆਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਜੁਗਤੀ ਢੰਗ ਰ ਹੀ ਵਰਤਿਆ ਅਘ”! 
ਉਦਾਹਰਣ ਵਜ 01 ਹਫ&7€€ 01 10071910101੮ ੮0001) 01 02 ੧੦6. ਇਸ ਵਰਤ" 
ਨੂੰ ਇਕ ਸ਼ਿਆਲੀ ਪੁਲ ਰਾਹੀ” ਵਿਚਾਰ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਹੇਠਲੇ ਟੁੱਟੇ ਅਤੇ ਬੇਤਰਤੀਬ ਰੂਪਾ ਠ ਉਤ 
ਤਰਕੀਬ ਅਤੇ ਮਰੋੜੇ ਰੂਪਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ । ੧. 18011% ਨੇ ਤਾਂ ਮੁਲ" ਹਾ 
ਚ ਕਦਮ ਪੜਾਅ ਨਾਲ ਵੀ ਜੋੜ ਦਿਤਾ ਸੀ । ਪਰ ਨਿਰੋਲ ਜੁਗਤੀ 44੦ 
ਨਾ ਹਾ ਆਂ. ਨਾਚ ਨੇ ਕੀਤੀ ਹੈ ਰ ਜਦ ਕਿ ਉਹ ਇਸ ਨੂੰ ਸਮਾਜਕ ਜੁਗਤ ਦੇ 
ਹਾ ਯੂਰਪੀਨ ਬੋਲੀਆਂ ਵਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਉਹ ਕਹਿੰਦਾ 
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6(106(010 806 7101111161(9 


11੬ 6]176500॥ 01੧€€ (16 6110121161( 07 106 
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01 ੬1610605 ੮000€1€ 1੦ 0660]0% 006 58106 [0510011 11੧ 
ਇਹ ਇਕ ਜੁਗਤੀ ਪ੍ਰੀਭਾਸ਼ਾ ਹੈ । ਜੁਗਤੀ ਢੋਗ ਜਦੋ” ਭਾਵ ਸੰਗੀਤ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ 
ਗਿਆ ਤਾਂ ਇਹ ਸੱਚਾਈ ਵਾਲੇ ਪਾਸੇ ਥੋੜਾ ਹੋਰ ਸਰਕਿਆ ਹੈ । 

ਇਸ ਤੋਂ ਅਸੀ' ਇਹ ਸਿੱਟਾ ਕਢਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਭਾਵ ਸੰਗੀਤ ਭਾਸ਼ਾਂ ਵਿਗਿਆਨ ਦੀ ਇਕ ਮਹੱਤਵ 
ਪੂਰਣ ਸ਼ਾਖ਼ਾ ਹੈ । ਕਿਸੇ ਵੀ ਭਾਖ਼ਾ ਦਾ ਵਿਗਿਆਨਕ ਅਧਿਅਨ ਕਰਨ ਸਮੇ” ਉਸ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ 
ਭਾਵ-ਮੈਗੀਤਕ ਪੱਖ ਵਧੇਰੇ ਧਿਆਨਯੌਗ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ ਵੀ ਵਧੇਰੇ ਗੱਲ ਧਿਆਨ ਯੋਗ ਇਹ 
ਹੈ ਕਿ ਭਾਵ ਸੋਗੀਤ ਦੀ ਕਿਸੇ ਸਮੱਸਿਆ ਨੂੰ ਨਜਿੱਠਣ ਵੇਲੇ ਇੱਸ ਦਾ ਸਹੀ ਸਹੀ ਮੂਲਅੰਕਣ 
ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ । ਭਾਖਾਂ ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਪਿੱੜ ਵਿਚ ਕਈ ਅਜੇਹੇ ਨਿਘੰਟੂ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਵੀ ਹਨ ਜਿਹੜੇ 
ਭਾਵ-ਸੰਗੀਤ ਨੂੰ ਯੋਗ ਦਰਜਾ ਦੇਣਾ ਪਸੈਦ ਨਹੀ ਕਰਦੇ । ੩.£. ਅਘ ਨੂੰ ਸੁਣੋ : 


'1.੩1208€ ੬1505 _000₹ 391 35 01061 ੩5 1₹ 15 €8]7655€0 11 60011905; 016 


46060 66 (00010 ੦607€5 8150 ੧1060 00102 €੩%[165566. 1-80੬08੬6 
(30੦॥੬॥) 1185 8€80$ 0200 (6 $071600€1 165 (0॥661005 11 181651 10੧€1111- 
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ਜੇ ਅਸੀ ਇਸ ਪੀਭਾਸ਼ਾ ਨੂੰ ਦਰੁਸਤ ਮਨ ਲਈਏ ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ (1) ਬੋਲੀ ਦਾ ਤਰਕ 
ਨਾਲ ਕੋਈ ਸਬੰਧ ਨਹੀਂ” । (2) ਲੋਕਾਂ ਵਿਚਾਲੇ ਮੇਲ ਮਿਲਾਪ ਬਿਨਾ ਬੋਲੀ ਤ ਹੀ ਤਰਕ ਨਾਲ 
ਮਹਿਸੂਸਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਕੁਦਰਤੀ ਸਮੱਗਰੀ ਅਤੇ ਬੋਲੀ ਦੇ 
ਪੈਮਾਨਿਆਂ ਤੋਂ ਰਹਿਤ ਹੋਵੇਗਾ । ਇਹ ਬੌਲੀ ਨੂੰ ਕੁਦਰਤੀ ਸਮੱਗਰੀ ਤੋ“ ਅੱਡ ਕਰਨ ਵਾਲੀ 
ਗੱਲ ਕੱਟੜ ਕਿਸਮ ਦਾ ਆਦਰਸ਼ਵਾਦ ਹੈ । 
ਜੇ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾਵੇ ਕਿ ਮਨੁੱਖੀ ਦਿਮਾਗ਼ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਰਗਟਾਏ ਜਾਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਉਤਪਨ 
ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਇਸ ਦਾਂ ਭਾਵ ਇਹੀ ਹੋਇਆ ਕਿ ਉਹ ਨੰਗੇ ਧੜੌਗੇ ਭਾਖਾ ਸਮੱਗਰੀ ਤੋ ਰਹਿਤ 
ਉਤਪਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਗੱਲ ਵੀ ਅਵਿਗਿਆਨਕ ਹੈ । ਮਨੁੱਖੀ ਦਿਮਾਗ਼ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰ ਦੀ 
ਉਤਪਤੀ ਭਾਖ਼ਾ-ਸਮੱਗਰੀ-ਰਹਿਤ ਨਹੀ ਹੋ ਸਕਦੀ । ਵਿਚਾਰ ਦਾ ਯਥਾਰਥ ਬੋਲੀ ਰਾਂਹੀ` ਹੀ 
ਰੂਪਵਾਨ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਅਜੇਹੀ ਸੋਚਣੀ ਦੇ ਮਾਲਕ ਸਿਰਫ਼ ਆਦਰਸ਼ਵਾਦੀ ਸ਼ਾਂਸਤਰੀ ਹੀ ਹਨ 
ਜਿਹੜੇ ਕਹਿੰਦੇ ਨੇ ਤਰਕ ਦਾ ਭਾਖਾ ਦੀ ਕੁਦਰਤੀ ਸਮੱਗਰੀ ਨਾਲ ਕੋਈ ਸਬੈਧ ਨਹੀ` ਜਾਂ ਤਰਕ 
ਦੀ ਹੋਂਦ ਭਾਖਾ ਤੋ ਬਿਨਾ ਵੀ ਸੈਤਵ ਹੈ। 
ਹੁਣ ਇਸ ਗੱਲ 'ਤੇ ਆਸਾਨ] ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਹੋਇਆ ਜਾ ਸਕੇਗਾ ਕਿ ਬੋਲੀ ਦਾ ਭਾਵ 
ਕਾਰਜਤਾ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਸਮਝਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਭਾਵ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਅਜੇਹੀਆਂ ਸ਼ਰਤਾਂ 
ਅਧੀਨ ਹੋਵੇ ਜਿਹੜੀਆਂ ਚੌਗਿਰਦੇ ਦੀਆਂ ਕਾਰਜਤਾ ਦੀਆਂ ਸ਼ਰਤਾਂ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਹੋਣ । ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਕੁਦਰਤੀ ਚੌਗਰਦਾ ਦੋ ਹਿੱਸਿਆਂ ਵਿਚ ਵੰਡਿਆ ਜਾਵੇਗਾ, (1) ਭਾਖਾਈ (2) ਸਮਾਜਕ 
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4 ਜਿਰਨਜਰਕ । ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਨ ਲਈ ਅਸੀਂ ਉਸੇ ਕੁੰਡਲੀ 'ਤੇ ਨਜ਼ਰ ਮਾਰਾਂਗੇ 
ਸ਼ਬਦ ਚਿਤਰਣ ਵਿਧੀ ਵਿਚ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਸੀ । ਇਸ ਵਿਚ ਅਸੀ ਮੂਲ ਰੂਪ, ਮੂਲ 
ਸਾਰ,. ਬਿੱਥ ਸਾਰ ਅਤੇ ਬਿੰਬ ਰੂਪ ਦਾ ਵਰਨਣ ਕੀਤਾ ਸੀ । ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਚੌਗਿਰਦੇ ਦੀ ਸਾਰ) 
ਅਨੁਭਵੀ ਦੁਨੀਆਂ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਅਸੀ" ਆਪਣੀਆਂ ਗਿਆਨ ਇੰਦਰੀਆਂ ਦੁਆਰਾ 
ਅਨੁਭਵ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਦਾ ਅਧਿਅਨ ਅਨੁਭਵ ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ 
ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਬਿੰਬ ਰੂਪ ਧੁਨੀ ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਅਤੇ ਬਿੰਥ ਰੂਪ ਦੀ 7੬੬20 
ਅਤੇ ॥੬6੬1410॥, ਭਾਵ ਸੰਗੀਤ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਆਉ'ਦੀ ਹੈ । ਦੋ ਪੈਦਾ 
੫੫ ਕੋਈ ਚੌਗਿਰਦੇ ਦੀ ਵਸਤੂ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਉਪਯੋਗੀ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਇਸ ਨਾਲ ਆਪਣਾ 
ਕਾ।ਏਮ ਕਰਦੀ ਹੈ ਇਹ ਉਪਰ ਕਥੇ ਅਨੁਸਾਰ ਦੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ : (1) ਭਾਸ਼ਾਈ 
(2) ਸਮਾਜਕ ਤੇ ਸਭਿਆਚਰਕ । ਪਹਿਲੀ ਕਿਸਮ ਦਾ ਭਾਸ਼ਾਈ ਰਿਸ਼ਤਾ ਕਿਸੇ ਵਸਤ੍ਹ ਦੇ ਪ੍ਰਮੁਖ 
ਲੱਛਣਾਂ ਦਾ ਮੂਲ ਸਾਰ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਰਾਹੀ” ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੇ ਅਤੇ ਫਿਰ ਇਸ ਬਿਨਾਂ ਉਤੇ ਅਗੌ` 
ਬਿੰਬ ਰੂਪ ਸਿਰਜਣ 'ਤੇ ਆਧਾਰਤ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਬੋਲ) ਦਾ ਸਮੁਚਾ ਭਾਵ ਸਮਝਣ ਲਈ ਉਸ 
ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਦੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ (1) ਮੂਲ ਰੂਪ ਇਸ ਬਾਰੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਪੁਰਖਾਂ ਦਾ 
ਜਾਣਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਜਿਹੜੇ ਇਸ ਬਾਰੇ ਗੁੱਲ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ । (2) ਦੋਹਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਯੋਗਤਾ ਹੌਣ) 
ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਕੁੱਥ ਬਿੰਬ ਨੂੰ ਜਿਹੜਾ ਇਸ ਮੂਲ ਰੂਪ ਤੋਂ ਬਣਾਇਆ ਗਿਆ, ਉਸੇ ਨਾਲ 
ਜੋੜ ਸਕਣ । ਉਦਾਹਰਣ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ ਕਿਸੇ ਵਿਅਕਤੀ ਨੇ ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਕਿੱਕਰ ਉਚਾਰਿਆ 
ਹੈ। ਉਹ ਜਾਣਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਿੱਕਰ ਕਿਹੋ ਜਿਹੇ ਬਿਛ ਦਾ ਬਿੰਬ ਹੈ । ਅਗੌ` ਇਹ ਤਾਂ ਹੀ ਸਮਝਿਆ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜੇਕਰ ਦੂਸਰਾ ਵੀ ਕਿੱਕਰ ਬਿੰਬ ਨੂੰ ਕਿੱਕਰ ਬ੍ਿਛ ਨਾਲ ਜੋੜਨ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਰਖਦਾ 
ਹੋਵੇ । ਅਸੀ” ਦੂਸਰੀ ਭਾਸ਼ਾ ਤਾਂ ਹੀ ਨਹੀ ਸਮਝ ਸਕਦੇ (ਕਉੱਕਿ ਸਾਡੇ ਪਾਸ ਉਸ ਦੇ ਬਿੰਥ-ਰੂਪ 
ਨੂੰ ਮੂਲ ਰੂਪ ਨਾਲ ਜੋੜਨ ਦੀ ਸਮੱਰਥਾ ਨਹੀ” ਹੁੰਦੀ । 
੧ ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਉਹੀ ਮੂਲ ਰੂਪ ਜਿਹੜਾ ਇਕ ਪਾਸੇ ਆਪਣੇ _ਭਖਾਈ_ਬਿੰਤ ਰਾਹੀ“ ਸਾਕਾਰ 
ਹੋਇਆ ਹੈ, ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ _ ਉਹ ਸਮੇ“ ਦੀ ਸੋਚਣੀ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਲੋਕਾਂ 1 ਆਪਣਾ 
ਨਫ਼ੇ ਨੁਕਸਾਨ ਜਾਂ ਵਿਰੋਧੀ ਸਾਥੀ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਪਵਿੱਤਰ ਜਾਂ ਅਪਵਿੱਤਰ ਦਾ ਦਰਜਾ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਰੋਧਤਾ ਸਦਕਾ ਉਹ ਭੈਭੀਤ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸਹਾਇਤ- 
ਗੀਰ ਹੋਣ ਸਦਕਾ ਪੂਜਣਯੋਗ ਵੀ । ਜਾਂ ਆਪਣੀ ਸੋਚਣੀ ਸਦਕਾ ਉਸ ਸਮੇ ਦਾ ਸਮਾਂਜ ਇਸ ਨੂੰ 
ਕਿਸੇ ਚੈਗੀ ਵਸਤ ਨਾਲ ਵੀ ਮਿਲਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਮਾੜੀ ਨਾਲ ਵੀ । ਉਦਾਹਰਣ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ 
ਸੱਪ ਤੇ ਗਊ, ਭਾਵੇ' ਦੋਵੇ' ਪੂਜੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਪਰ ਇਕ ਡਰ ਸਦਕਾ ਅਤੇ ਦੂਸਰਾ ਫਾਇਦੇ ਸਦਕਾ । 


ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਾਲਾ ਤੇ `ਚਿੱਟਾ ਰੋਗ । ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਕਾਲਾ ਰੋਗ ਮੌਤ ਅਤੇ ਚਿੱਟਾ 


ਵਿਧਵਾਪੁਣੇ ਨਾਲ ਜੋੜਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਰੰਗਾਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾਈ ਹੋਂਦ ਹੋਰਨਾਂ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ 
ਵਿਚ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ ਪਰ ਇਹ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ' ਕਿ ਉਹ ਸਮਾਜ ਵੀ ਇਹੋ ਹੀ ਸੋਚਦੇ ਹੋਣ 
ਫਰਾਂਸ ਵਿਚ ਕੁੜੀਆਂ ਵਿਆਹ ਸਮੇ ਚਿੱਟੇ ਰੋਗ ਦੇ ਕਪੜੇ ਪਾਉ'ਦੀਆਂ ਹਨ । ਜਿਥੇ ਭਾ 
ਕੁਦਰਤੀ ਅਨੁਭਵ ਆਦਿ ਤੇ ਅਧਾਰਤ ਹੈ ਉਥੇ ਇਹ ਸੋਚ ਸਮੇ ਦੀ ਸੋਚਣੀ ਤੇ ਅਧਾਰਤ ਹੈ “ਸ 
ਅਗੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਜੀਵਨ-ਸਥਿਤੀ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੋਈ ਹੈ, ਜੀਵਨ-ਸਥਿਤੀ ਜਿਸ ਨੂੰ ਲੋਕਾਂ ਦੇ 

ਢੰਗ ਤੋ` ਕਦੀ ਵੀ ਵਖਰਾ ਨਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾ. ਸਕਦਾ । _ ਰ੍ ਰ ਦਲ 
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ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਸੱਯਦ 


ਕਾਦਰਯਾਰ ਦੇ ਪੂਰਨ ਦਾ ਜੋਗ 
[ਲੜੀ ਜੌੜਣ ਲਈ ਵੇਖੋ ਸੇਧ ਦਾ ਦਸੈਬਰ 1975 ਅੰਕ] 


ਪੂਰਨ ਜੋਗੀ ਬਣ ਕੇ ਸਿਆਲਕੌਟ ਆਂਵਦਾ ਹੈ ਤੇ ਆਪਣੇ ਪੁਰਾਣੇ ਬਾਗ਼ ਵਿਚ ਡੇਰੇ ਚਾ 
ਲਾਂਵਦਾ ਹੈ : ਰ੍ 
ਬਾਗ਼ ਆਪਣੇ ਆਸਨ ਆਣ ਲਾਇਆ ਬਾਰ੍ਹੀਂ ਵਰ੍ਹੇ ਰਾਜੇ ਨਿਘੇਵਾਨ ਹੋ ਕੇ । 
ਲੋਕ ਆਂਖਦੇ ਮੋਇਆ ਹੈ ਖ਼ਸਮ ਇਹਦਾ ਤਖ਼ਤ ਉਜੜੇ ਤਦੋਂ ਵੈਰਾਨ ਹੋ ਕੇ । 
ਕਾਦਰਯਾਰ ਤਰੋਂ'ਕਿਆ ਜਦ ਪਾਣੀ ਦਾਖਾਂ ਪੱਕੀਆਂ ਨੇ ਸਾਵਧਾਨ ਹੋ ਕੇ । 
ਲੋਕ ਜਾਣਦੇ ਹਨ ਪਈ ਪੂਰਨ ਦੇ ਮਰਨ ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਬਾਗ਼ਾਂ ਤੇ ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਵਿਚੋ ਹਯਾਤੀ 
ਦਾ ਤੱਤ ਸੱਤ ਤੇ ਮੁਕ ਗਿਆ ਹਾ (ਲਫ਼ਜ਼ ਤਖ਼ਤ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਥੇ ਰਾਜ-ਗੱਦੀ ਵੀ ਹੈ ਤ ਸ਼ਹਿਰ 
ਵੀ), ਪਿਛੇ ਇਕ ਖੋਲਾ ਰਹਿ ਗਿਆ ਹਾ ਜਿਹਦੇ ਵਿਚ ਸਲਵਾਨ ਦਾ ਅੰਨ੍ਹਾ ਹੁਕਮ ਤੇ ਲੂਣਾਂ ਦੀ 
ਬੁਕਲ ਦਾ ਚੋਰ ਪ੍ਰਛਾਵੇਂ' ਬਣ ਕੇ ਪਏ ਭਾਉਦੇ ਸਨ । ਏਸ ਨਿਰਾਸ਼ ਥੱਲ ਵਿਚ ਪੁੁਰਨ ਜੋਗੀ ਮੀਂਹ 
ਦਾ ਤਰੌ'ਕਾ ਬਣ ਲੇ ਲਥਾ ਤੇ ਜਦੋ ਸਜ-ਪਕੀਆਂ ਦਾਖ਼ਾਂ ਦੀ ਸੁਗੋਧ ਲੌਕਾਂ ਤਾਈ” ਪੁਜੀ ਤਾਂ ਉਹ 
ਏਸ ਨਵੇ ਤੱਤ ਸੱਤ ਦੀਆਂ ਰੌਣਕਾਂ ਮਾਣਨ ਲਈ ਆਪਣੇ ਮੌਤ ਦੇ ਖੋਲੇ ਵਿਚੋ ਹੁਮ-ਹੁਮਾ ਕੇ 
ਨਿਕਲ ਆਏ : 
ਸੁਆਦ ਸਿਫ਼ਤ ਸੁਣ ਕੇ ਕਰਾਮਾਤ ਜ਼ਾਹਰਾ ਸਾਰਾ ਸ਼ਹਿਰ ਹੁਮਾ ਕੇ ਆਂਵਦਾ ਏ । 
ਬਾਰਾਂ ਬਰਸ ਗੁਜ਼ਰੇ ਲੱਖੇ ਕੌਣ ਜੋਈ ਪੜਦੇ ਪਾ ਕੇ ਮੁਖ ਛੁਪਾਂਵਦਾ ਏ । 
ਜੇ ਕੋਈ ਪਾਸ ਆਵੇ ਉਹ ਮੁਰਾਦ ਪਾਵੇ ਨਾਮ ਰਬ ਦੇ ਆਸ ਪੁਜਾਵਦਾ ਏ । 
ਕਾਦਰਯਾਰ ਜਾਂਦੇ ਦੁਖ ਦੋਖੀਆਂ ਦੇ ਪੂਰਨ ਆੰਨ੍ਹਿਆਂ ਨੈਣ ਦਵਾਂਵਦਾ ਏ । 
ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਅਜੇ ਇਹ ਨਹੀ ਪਤਾ ਪਈ ਜੋਗੀ ਅਜਲ ਪੂਰਨ ਹੈ । ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਜਾਚੇ ਪੂਤਨ 
ਹਯਾਤੀ ਦੇ ਸੱਤ ਦਾ ਨਾਂ ਹੈ ਤੇ ਉਹ ਲਾਖੇ ਬਾਗ਼ ਵਾਲੋ ਜੋਗੀ ਨੂੰ ਪੂਰਨ ਦਾ ਈ ਇਕ ਨਵਾਂ ਰੂਪ 
ਸਮਝਦੇ ਹਨ : 'ਬਾਰਾਂ ਬਰਜ ਗੁਜ਼ਤੇ ਲੱਖੇ ਕੌਣ ਜੋਤੀ ਪੜਦੇ ਪਾਕੇ ਮੁਖ ਛੁਪਾਂਵਦਾ ਏ' ਵਿਚ ਇਹੋ 
ਰਮਜ਼ ਏ, ਤੇ ਹਯਾਤੀ ਦੇ ਏਸ ਨਵੇ` ਜਨਮ ਉਤੇ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਉਧਮ ਵੇਖ ਕੇ ਬਾਰਾਂ ਵਰ੍ਹੇ ਪਹਿਲ” 
ਦੀ ਈਹੋ ਵਿਖਾਲੀ ਸਾਹਮਣੇ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 
ਸੁਆਦ ਸਾਹਿਬ ਤੂੰ ਲਿਖਿਆ ਲੇਖ ਏਵੇ' ਪੂਰਨ ਭਗਤ ਨੂੰ ਲੈ ਜਲਾਦ ਚਲੇ । 
ਗਲੀ ਕੂਚਿਆਂ ਸ਼ਹਿਰ ਹੜਤਾਲ ਹੋਈ ਪਾਸ ਰੋਣ ਵਜ਼ੀਰ ਦੀਵਾਨ ਖਲੋ । 
ਪੁਰਨ ਦੀ ਮੌਤ ਨਾਲ ਜੋ ਕੁਝ ਮਰਿਆ ਹਾ ਅਜ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਉਹ ਮੁੜ ਜੈਮਦਾ ਦਿਸਦਾ ਹੈ । 


“ਪੂਰਨ ਅੰਨ੍ਹ੍ਹਿਆਂ ਨੈਣ ਦਵਾਂਵਦਾ ਏ'' ਵਾਲੀ ਅਧਵਾੜ ਵਿਚ ਇਕ ਸੁਨੇਹਾ ਇਛਰਾਂ ਵਲ 


ਵੀ ਹੈ ਤੇ ਇਕ ਸਲਵਾਨ ਤੇ ਲੂਣਾਂ ਵਲ । ਵੇਖੋ : 
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ਅਗੇ ਅਗੇ ਸਲਵਾਨ ਤੇ ਪਿਛੇ ਲੂਣਾਂ, ਰਬ ਦੋਹਾਂ ਨੂੰ ਬਾਗ ਲਿਆਇਆ ਈ । 
ਪੂਰਨ ਜਾਣਿਆ ਮਾਤਾ ਤੇ ਪਿਤਾ ਆਏ ਜਿੰਨ੍ਹਾਂ ਮਾਰ ਖੂਹੇ ਘਤਵਾਇਆ ਈ । 
ਕਾਦਰਯਾਰ ਮੀਆਂ ਅਗੇ ਉਠ ਪੂਰਨ ਚਮ ਚਰਨ ਤੇ ਸੀਸ ਨਿਵਾਇਆ ਈ । 
ਰ੍ ਪਹਿਲੀ ਸਤਰ ਦੀ ਮੂਹਰਲੀ ਅਧਵਾੜ ਵਿਚ ਰਾਜੇ ਰਾਣੀ ਦੀ ਜਿਹੜੀ ਤਸਵੀਰ ਏ ਉ 
ਢਰ ਠੁਕਵੀ' ਤੇ ਕਾਂਟਵੀ' ਹੈ। ਸਲਵਾਨ ਸਮਝਦਾ ਹੈ ਪਈ ਮੈ ਅਗ ਆਂ ਤੇ ਜਿਧਰ ਚਾ ਡੀ 
ਜਾਣਾ । ਲੂਣਾ ਜਾਣਦੀ ਏ ਪਈ ਮੈ ਪਿਛੋਂ ਇਹਦੀ ਕਲਾ ਦਬਾ ਕੇ ਇਹਨੂੰ ਜਿਧਰ ਐਲ” ਲ 
ਵਗਾ ਸਕਦੀ ਹਾਂ। ਛਕੜਲੀ ਅਧਵਾੜ ਦਸਦੀ ਹੈ ਪਈ ਇਹ ਦੋਵ' ਅਣਭੋਲ ਇਕ ਉਰ 
ਤ ਡਾਹਡੇ ਹੱਥ ਦੀ ਪਕੜ ਵਿਚ ਹਨ ਜਿਹੜਾ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀਆਂ ਅਸਲੀ ਰੋ ਵਿਖਾ ਕੇ 
ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅੰਦਰ ਇਕ ਨਵੀ ਸਮਝ ਦਾ ਚਾਨਣ ਲਾਉਣ ਲਈ ਇਥੇ ਇਿਇਿਨਮਹੈ | ਅਗਲੀਆਂ 
ਦ ਸਤਰਾਂ ਸਟ ਹੀ ਕੁੜੱਤਣ ਵਿਚ ਗੜਚੀਆਂ ਪਈਆਂ ਹਨ । ਇਕ ਤਾਂ ਲੂਣਾ ਤੇ ਸਲਵਾਨ ਦਾ 
ਇਆ ਪੂਤਰ ਦੀ ਖ਼ੈਰ ਮੰਗਣ ਆਉਣਾ, ਵਤ ਉਹਨਾਂ ਲਈ ਮਾਤਾ ਪਿਤਾ ਦੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਦੀ 
ਵਰਤੋ" ਤੇ ਉਤੋਂ ਪੂਰਨ ਵਲੋ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਉਚੇਚਾ ਆਦਰ ਮਾਣ । ਰਾਜੇ ਰਾਣੀ ਨੂੰ ਅਜੇ ਰ ਕੌਟੀ 
ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਪਈ ਇਸ ਆਦਰ ਮਾਣ ਵਿਚ ਕੀਹ ਭੇਤ ਹੈ । ਪਤ ਜੋਗੀ ਦੇ ਇਸ ਸਲੂਕ ਨੇ ਉ £ 
ਦੇ ਦਿਲਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਅਚੌਭੇ ਦਾ ਸੁਰ ਜ਼ਤੂਰ ਛੇੜਿਆ ਹੈ, ਜੀਹਨੇ ਅਗਰੇ ਵੈਝ ਕੇ ਉ ਵਾ 
ਉਮਰਾਂ ਦੀ ਪਕਾਈ "ਮੈਂ ਦੇ ਖੋਭੇ ਵਿਚੋ ਕੱਢਣਾ ਹੈ । ਸਲਵਾਨ ਜੋਗੀ ਦੇ ਸਲੂਕ ੬੦੨ ' < 
ਨਿਮੌਝੂਣਾ ਜਿਹਾ ਹੋਇਆ ਤੇ ਆਪਣੇ ਵਲੋਂ ਫ਼ਕੀਰ ਦਾ ਸਤਕਾਰ ਕਰਨ ਲਗਾ ਰਤ ਕਿ 
ਤੋਇ ਤਰਫ਼ ਤੇਰੀ ਮੱਥਾ ਟੇਕਣੇ ਨੂੰ ਰਾਜਾ ਕਹੇ ਅਸੀ ਸੇਵਾਦਾਰ ਆਏ । ਵਿ 
ਅਗੋ ਉਠ ਕੇ ਤੁਧ ਫ਼ਕੀਰ ਸਾਈ ਵਡਾ ਭਾਰ ਸਾਡੇ ਉਤੇ ਚਾੜਿਆ ਏ । 
_ _ਬ੍ੇਰਨ ਜਾਣਦਾ ਹੈ ਪਈੀ ਰਾਜੇ ਦੀ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਕੁਝ ਤੇ ਨਿਊ ਦਰਾ ਹੈ ਤੇ ਕੁਝ ਆਪਣੀ 
<੧ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ । ਅਸਲ ਡੱਕੇ ਅਜੇ ਨਹੀਂ ਖੁਲ੍ਹ । ਓਸ ਭੋਲਿਆਂ ਬਣ ਕੇ ਪੁਛਿਆ ਰਾਜਾ ਜੀ 
ਕਹੜੀ ਗਰਜ਼ ਨੂੰ ਆਏ ਹੋ । ਅਗੋਂ ਆਖਦਾ ਹੈ : ਰੇ । 
ਆਂਗਣ ਦਿਸੇ ਨਾ ਖੇਡਦਾ ਬਾਲ ਮੈਨੂੰ ਸੈਵੇ ਪਏ ਨੀ ਮਹਲ ਵੈਰਾਨ ਮੇਰੇ । 
_ਕਾਦਰਯਾਰ ਮੀਆਂ ਚੱਵੀ ਬਰਸ ਗੁਜ਼ਰੇ ਘਰ ਵਸਦੀ ਨਹੀ' ਸੋਤਾਨ ਮੇਰੇ । 
ਏਥੇ ਵੱਖ ਸਲਵਾਨ ਕਿਵ' ਚੇਤੇ ਦੀ ਕੁੜੱਤਣ ਮਾਰਣ ਲਈ ਬਾਰਾਂ ਵਰੇ ਦੀ ਚੋਰੀ ਕਰ ਗਿਆ 
ਹੈ । ਇਹ ਸੱਚ ਹੈ ਪਈ ਸਲਵਾਨ ਕਦੀ ਪੂਰਨ ਨੂੰ ਆਂਗਣ ਖੇਡਦਾ ਨਹੀ” ਡਿਠਾ ਪਰ ਇਹ ਉਤਲਾ 
ਜਿਹਾ ਸੱਚ ਓਸ ਡੂੰਘੇ ਝੂਠ ਨੂੰ ਕਿਵੇ' ਕੱਜੇ ਜਿਹੜਾ ਸਲਵਾਨ ਦੇ ਅੰਦਰੋ ਪਿਆ ਬੋਲਦਾ ਹੈ 
ਉਹਨੂੰ ਦਿਸਦਾ ਨਹੀ' । ਰ ਤਲ 
ਜੌਗੀ ਸਲਵਾਨ ਨੂੰ ਉਹਦੇ ਅੰਦਰਲੇ ਝੂਠ ਦੇ ਮੰਹ ਕਰਾਉੱਦਾ ਹੈ : 
ਅੰਨ ਅਕਲ ਅੰਦਰ ਸਾਡੀ ਆਂਵਦਾ ਏ ਇਕ ਪੁਤਰ ਤੇਰੇ ਘਰ ਹੋਇਆ ਏ। 
ਉਹਨੂੰ ਜਾ ਕੇ ਵਿਚ ਉਜਾੜ ਦੇ ਜੀਅ ਵਾਂਗ ਬਕਰ ਦੇ ਕਿਸੇ ਕੋਹਿਆ ਏ। 
੩ ੨4 ਹੀ ਸੱਤਰ ਵਿਚ ਸਲਵਾਨ ਦਾ ਬਾਰਾਂ ਵਰ੍ਹੇ ਪਹਿਲੋਂ ਦਾ ਬੋਲਿਆ ਹੁਕਮ 
ਬਾਹਰ ਜਾਇਉ ਚੀਰੋ ਹਲਾਲਖ਼ਰੋ ਛੋਨੇ ਰੱਤ ਪਾਉ ਜਿਹੜੀ ਵਿਚ ਜੱਸੋ । 
ਇਹਦੇ ਹੱਥ ਸਹਿਕਾਇਕੇ ਵਢਿਓ ਜੇ ਵਾਂਗ ਬਕਰੇ ਦੇ ਇਹਦੀ ਜਾਨ ਕੱਸੌ । 


ਓਸ ਆਪਣ 
ਪਰ ਜੋਗੀ ਆਖਿਆ ਇੰਜ ਨਹੀ` 
ਦੇਸੋ, ਮੁਰਾਦਾਂ ਦੇ ਬੂਟੇ ਨਹੀ" ਉਗ ਸਕਦੇ : 


ਕੋਲੋ" ਐ 
ਵਾਚਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਸਮਝਦਾ ਹੈ ਪਈ ਇਹਨਾਂ ਦੌਹਾਂ ਲਈ ਬਾਲ ਇਕ ਨਵੀ' ਜੂਨ ਦੀ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਹੈ 





ਚੇਤੇ ਦੀ ਇਸ ਕੌੜੀ ਸੱਟ ਨਾਲ ਇਕ ਵਾਰੀ ਤਾਂ ਸਲਵਾਨ ਦਾ ਅੰਦਰ ਹਿੱਲ ਗਿਆ, ਪਰ 
ਆਪ ਨੂੰ ਸੈਭਾਲਆ ਤੇ ਜੋਗੀ ਨੂੰ ਪੂਰਨ ਦੇ ਪਾਂਪ ਦੀ ਕਥਾ ਸੁਣਾਉਣ ਲਗ ਪਿਆ । 
ਜਦ ਤੋੜੀ ਤੁਸੀ` ਸੱਚ ਦਾ ਪਾਣੀ ਦਿਲਾਂ ਉਤੇ ਨਹੀ” ਪੌਣ 


ਘਰ ਹੋਗ ਔਲਾਦ ਜੋ ਤਦ ਤੇਰ ਜੋ ਕੁਝ ਵਰਤੀ ਜ਼ਬਾਨ ਤੌ ਦਸ ਸਾਰੀ । 
ਜੋਗੀ ਇਹ ਗੱਲ ਕੋਈ ਰਾਜੇ ਤੇ ਰਾਣੀ ਨੂੰ ਬਕਾਉਣ ਲਈ ਨਹੀ ਕੀਤੀ । ਰਾਜਾਂ ਰਾਣੀ ਜੋਗੀ 
ਲਾਦ ਮੰਗਣ ਆਏ ਹਨ ਪਰ ਜੋਗੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਏਸ ਮੰਗ ਵਿਚ ਹੋਰ ਰਮਜ਼ਾਂ ਪਿਆ 


ਤੇ ਉਹ ਨਵੀ ਜੂਨ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਤਦੇ ਹੀ ਨਸੀਬ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ ਜੇ ਇਹ ਆਪਣੀ ਪੁਰਾਣੀ ਕਾਇਆਂ 
ਦੇ ਘਰ ਆਇਆ ਹਾ । ਇਹਨਾਂ ਉਹਨੂੰ ਕਢ ਕੇ 


ਦੀਆਂ ਸਕੌਜਾਂ ਲਾਹੁਣ । ਅਗੇ ਇਕ ਬਾਲ ਇਹਨਾਂ 
ਈ'_ਉਮਰਾਂ ਦੇ ਚੋਰ ਅੰਦਰ ਨਿਕਲ 


ਖੋਟ ਤੇ ਹਨੇਰ ਨੂੰ ਅੰਦਰ ਵਾੜ ਲੀਤਾ । ਹੁਣ ਜੱਦ ਤਾ 
ਨਾ ਜਾਵਣ, ਇਕ ਹੋਰ ਬਾਲ ਦੀ ਥਾਂ ਨਹੀ ਬਣ ਸਕਦੀ । 
ਜੋਗੀ ਦਾ ਅਖਾਣ ਸੁਣ ਕੇ ਸਲਵਾਨ ਤੇ ਬੇਥਵਾ ਜਿਹਾ ਹੋ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਲੂਣਾ ਬਾਰਾਂ ਵਰ੍ੇ 
ਪੁਹਿਲਾਂ ਦੀ ਸਾਰੀ ਕੀਤੀ ਵਰਤੀ ਖੋਲ੍ਹ ਕੇ ਦਸ ਦੇ'ਦੀ ਹੈ । ਸਲਵਾਨ ਜਿਹੇ ਅਥਰੇ ਰੂਹ ਉਤੇ ਇਸ 
ਗੱਲ ਦਾ ਵਾਰ ਵੇਖੋ : 
ਕਾਦਰਯਾਰ ਸਲਵਾਨ ਜਦ ਗਲ ਸੁਣੀ ਲਹੂ ਫ਼ੁਟ ਨੰਣਾਂ ਵਿਚੋ 
ਕਾਫ਼ ਕਰਮ ਕੀਤੇ ਤੁਧ ਹੈਨ ਮੇਰੇ ਰਾਜਾ ਕਹੇ ਲ੍ਹਣਾ ਹੰਸਿਆਰੀਏ ਨੀ । 
ਅਜਿਹਾ ਪੁਤਰ ਨਾ ਆਂਵਦਾ ਹੱਥ ਮੈਨੂੰ ਤੁਧ ਮਾਰ ਗਵਾਇਆ ਈ ਡਾਰੀਏ ਨੀ । 
ਸਕਲ ਵੇਖ ਸਿਦਕੋ` ਬੋਸਿਦਕ ਹੋਈਏ ਤੁਹਮਤ ਦੇ ਕੇ ਪੁਤਰ ਕਿਉ” ਮਾਰੀਏ ਨੀ। 
ਗਾਦਰਯਾਰ ਤੇਰੀ ਮੈਨੂੰ ਖ਼ਬਰ ਹੋ'ਦੀ ਤੇਰੀ ਲੀਖ ਕਰਦਾ ਚਚਲ ਹਾਰੀਏ ਨੀ । 
ਸਲਵਾਨ ਦਾ ਸੁਭਾ ਅਜੇ ਇੰਜੇ ਈ ਅਥਰਾ ਤੇ ਮੇ ਪਾਲ ਹੈ । ਲੂਣਾ ਦੀ ਕੱਥ ਨੇ ਉਹਦੀਆਂ 
ਅੱਖਾਂ ਵਿਚੋ ਰੱਤ ਤੇ ਚੁਆ ਕੱਢੀ ਹੈ ਪਰ ਉਹਨੂੰ ਸੁਜਾ ਖਿਆਂ ਨਹੀ ਕੀਤਾ । ਉਹਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ 
ਅਜੇ ਵੀ ਉਹਦੇ ਅੰਦਰ ਝਾਤ ਕੇ ਉਹਨੂੰ ਉਹਦਾ ਆਪਣਾ ਦੋਸ਼ ਨਹੀ' ਵਿਖਾਂਵਦੀਆਂ । ਲੂਣਾ ਨਾਲ 
ਉਹਦਾ ਜ਼ਹਿਰ ਕਹਿਰ ਏਸ ਕਾਰਨ ਨਹੀ ਪਈ ਉਹਨੇ ਬੇਢੌਸੇ ਪੂਰਨ ਨਾਲ ਐਡਾ ਧਰੋਹ ਕਮਾਇਆ 
ਸਗੋ ਏਸ ਕਾਰਨ ਹੈ ਪਈ ਉਹਨੇ ਮੇਰੇ ਹੱਥੋਂ ਪੁਤਰ ਜਿਹੀ ਮਹਿੰਗੀ ਸ਼ੋਅ ਖਸ ਲੀਤੀ : 
ਅਜਿਹਾ ਪੁਤਰ ਨਾ _ਆਂਵਦਾ ਹਥ ਮੈਨੂੰ ਤੁਧ ਮਾਰ ਗਵਾਇਆ ਈ ਡਾਰੀਏ ਨੀ' ਵਾਲੀ ਸੱਤਰ 
ਗੋਹ-ਗੋਚਰੀ ਹੈ । ਸਲਵਾਨ ਹਾੜਾ ਮਰੇ'ਦਾ ਹੈ ਪਈ ਜੇ ਮੋਰਾ ਪੁਤਰ ਐਡਾ ਸੁਹਣਾ ਤੇ ਸਾਉ ਨਾਂ 
ਹੰਮਦਾ ਤੇ ਖ਼ਬਰੇ ਤੁ ਉਹਨੂੰ ਮੇਰੇ ਹੱਥੋਂ” ਨਾ ਈ_ ਖੋ'ਹਦੀਓ` । ਭਲਾ ਹੱਦਾ ਜੇ ਉਹ ਅਜਿਹਾ ਚੋਗਾ 
ਨਾ ਈ ਹੋਂਦਾ ਤੇ ਤੇਰੀ ਅੱਖ ਤੋਂ ਬਚ ਜਾਂਵਦਾ ਜਾਂ ਤੇਰ ਆਖੇ ਲਗ ਜਾਂਵਦਾ । ਐਨਾ ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ 
ਪਈ ਇਸ ਸਾਰੀ ਵਾਪਰੀ ਨਾਲ ਸਲਵਾਨ ਦਾ ਅੰਦਰ ਹਿੱਲ ਗਿਆ ਹੈ ਤੇ ਉਹਦੇ ਵਿਚ ਦੁਖ ਤੋਂ 
ਨਿਮਾਣਤਾ ਦੀ ਛਕ ਜਾਗ ਪਈ ਹੈ । ਇਸ ਛੱਕ ਦਾ ਕੁਝ ਤਾਂ ਪਤਾ ਉਂਦਾੱ ਦਈ ਲਗ ਗਿਆ ਹਾ 
ਜਦੋ ਜੌਗੀ ਨੇ ਉਹਨੂੰ ਪਹਿਲ ਵਾਰ ਪੁਤਰ ਬਾਰੇ ਪੁਛਿਆ 
ਕਾਦਰਯਾਰ ਸਲਵਾਨ ਨੂੰ ਯਾਦ ਆਇਆ ਦੁਖ ਪੁਤਰ ਦੇ ਨੈਣ ਭਰ ਰੋਇਆ ਏ । 
ਏਥੇ ਦੁਖ ਦਾ ਮਤਲਬ ਪੂਰਨ ਦਾ ਜਰਿਆ ਦੁਖ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹਾ ਪਰ ਸਲਵਾਨ ਦੀਆਂ 


ਆਇਆ ਈ । ਤੇ ਮੁੜ : 
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ਗੱਲਾਂ ਤੋਂ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਪਈ ਉਹ ਆਪਣੇ ਪੁਤਰ ਦੇ ਖੁਸਣ ਦੇ ਦੁਖ ਨੂੰ ਰੱਦਾ ਹੈ । 
ਸਲਵਾਨ ਦੇ ਸੁਭਾ ਦਾ ਇਹ ਨਵਾਂ ਪਰ ਨਿੰਮਾ ਜਿਹ' ਰੰਗ ਲਾਖ ਬਾਗ਼ ਵਾਲੀ ਸਾਰੀ ਵਿਖਾਲੀ 

ਵਿਚ ਭਾਹ ਮਾਰਦ' ਹੈ । ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਜਦੋ ਇਛਰਾਂ ਅੰਦਰਲੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਨਾਲ ਪੁਰਨ ਨੂੰ ਸਿਆਣ 
ਲੈੱਦੀ ਹੈ : ' ਕੇ ।ਬਾ: 

ਹੇ ਹੁਕਮ ਕੀਤਾ ਰਾਜੇ ਓਸ ਵੇਲੇ ਘਰ ਚਲ ਮੇਰੇ ਆਖ ਲਗ ਪੁੱਤਾ । 

ਕੁੰਜੀ ਫੜ ਤੂੰ ਦਸਤ ਖ਼ਜ਼ਾਨਿਆਂ ਦੀ ਪਹਿਣ ਬੈਠ ਤੂੰ ਹੁਕਮ ਦੀ ਪੱਗ ਪੁੱਤਾ । 

ਤੈਨੂੰ ਵੇਖ ਮੇਰਾ ਦਿਲ ਸਾਧ ਹੋਇਆ ਦਿਲੋ" ਬੁਝੀ ਹੈ ਹਿਰਸ ਦੀ ਅਗ ਪੁੱਤਾ । 

ਕਾਦਰਯਾਰ ਕਰਦਾ ਸਲਵਾਨ ਤਰਲੇ ਮੈ' ਤੇ ਐਂਤਰਾ ਸਦਿਆ ਜਗ ਪੁੱਤਾ । 

ਵੇਖੋ ਇਹ ਟੁਕੜੀ ਰਾਜੇ ਦੇ ਹੁਕਮ ਤੋ' ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਕੇ ਸਲਵਾਨ ਦੇ ਤਰਲਿਆਂ 'ਤੇ ਆਣ ਮੁਕਦੀ 
ਹੈ । ਸਲਵਾਨ ਪਹਿਲੌ` ਤੇ ਰਾਜ ਪਿਉ ਬਣ ਕੇ ਪੂਰਨ ਨੂੰ ਰਾਜ ਕਾਜ ਸਾਂਭਣ ਦੀ ਸੁਲੱਹ ਮਰੇ'ਦਾ 
ਹੈ ਪਰ ਅਖ਼ੀਰ ਇਕ ਆਮ ਬੰਦੇ ਵਾਂਗਰ ਨਿਮਾਣਾ ਜਿਹਾ ਹੋ ਕੇ, ਜਗ ਦ ਮੇਹਣਿਆ ਤੋ ਡਰਦਾ 
ਪੂਰਨ ਅਗ ਬੇਨਤੀ ਕਰੇ'ਦਾ ਹੈ ਪਈ ਘਰ ਚਲ । 

ਪਰ ਸਲਵਾਨ ਦੇ ਸੁਭਾ ਦਾ ਇਹ ਨਵਾਂ ਰੈਗ ਬਹੂੰ ਗੂਹੜਾ ਨਹੀ' । ਉਹਦਾ ਦੁਖ ਤੇ ਉਹਦੀ 
ਨਿਮਾਣਤਾ ਐਡੇ ਡੂੰਘੇ ਨਹੀ" ਪਈ ਉਹਦੀ ਕਾਇਆਂ ਨੂੰ ਮੂਲ" ਉਥੱਤ ਸਕਣ । ਇਹ ਨਿਮਾਣਤਾ 
ਤੇ ਇਹ ਦੁਖ ਅਜੇ ਉਹਦੇ ਲਈ ਆਪਣੀ "ਮੈ ਦੀ ਰਾਖੀ ਦਾ ਹੀਲਾ ਹਨ । ਆਪਣੀ "ਮੈ''' 
ਤੋ ਝਾਹਰ ਉਛਲਣ ਦਾ ਵਸੀਲਾ ਨਹੀ" । ਉਹਨੂੰ ਵਡੀ ਚਿੰਤਾ ਇਹੀਉ ਹੈ ਪਈ ਪੂਰਨ ਨੂੰ ਗੱਦੀ 
ਦਾ ਵਾਰਿਸ ਕਰਕੇ ਮਹੱਲੀ” ਲੈ ਚਲਾਂ ਤੇ ਆਪਣੇ ਘਰ ਦੀ ਰਾਜ-ਲੜੀ ਵੀ ਪੱਕੀ ਹੋ ਜਾਵੇ ਤੇ 
ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਮੂੰਹ ਵੀ ਬੰਦ ਹੋ ਜਾਵਣ । ਪੂਰਨ ਨਾਲ ਸਲਵਾਨ ਦੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਵਿਚ ਸਲਵਾਨ ਦੇ 
ਅੰਦਰੋ' ਬੁਢੇਪੇ ਤੇ ਇਕਲਾਪੇ ਦੇ ਡਰ ਪਏ ਬੋਲਦੇ ਹਨ । ਉਹਨੂੰ ਇਹ ਨਹੀ” ਚੇਤਾ ਪਈ ਜਿਹੜੇ 
ਸਿਰ ਤੇ ਮੈਂ ਪੱਗ ਪਿਆ ਬੰਣ੍ਨਾ ਤੇ ਜਿਹੜਿਆਂ ਹੱਥਾਂ ਵਿਚ ਕੁੰਜੀ ਪਿਆ ਫੜਾਵਣਾ ਏਸੇ ਸਿਰ ਤੇ 
ਇਹਨਾਂ ਹੱਥਾਂ ਨੂੰ ਮੈ" ਜਲਾਦਾਂ ਦੇ ਵੱਸ ਪਾਇਆ ਹਾ । ਇਹਨੂੰ ਮੂਲੋਂ ਧਿਆਨ ਨਹੀ ਪਈ ਪੂਰਨ 
ਸਿਰ-ਪਈਆਂ ਕਿਵੇ ਜਰੀਆਂ ਤੇ ਹੁਣ ਉਹ ਕਿਥੇ ਵੰਵ ਖਲੌਤਾ ਹੈ । ਸਲਵਾਨ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਪੁਤਰ 
ਤੇ ਰਾਜ-ਵਾਰਿਸ ਦੀ ਤਾਂਘ ਵਧੇਰੀ ਹੈ ਤੇ ਪੂਰਨ ਦਾ ਚਾਅ ਘਟ । 

ਸਲਵਾਨ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਨਹੀ ਪੜਚੌਲ ਸਕਦੀ ਪਰ ਪੂਰਨ ਉਹਦੇ ਅੰਦਰ ਦਾ 
ਭੇਤੀ ਏ । ਲੂਣਾਂ ਨਾਲ ਪੂਰਨ ਦਾ ਹੁਣ ਕੋਈ ਲੇਖਾ ਨਹੀ` ਕਿਉ” ਪਈ ਉਹਨੇ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰੋ 
ਸੱਚ ਨਿਤਾਰਿਆ ਏ । ਜਦੋ' ਸਲਵਾਨ ਲੂਣਾਂ ਨੂੰ ਨਿੰਦਣ ਲਗਦਾ ਏ ਤੇ ਜੋਗੀ ਉਹਨੂੰ ਠਾਕਦਾ ਏ : 

ਲਾਮ ਲਿਖੀਆਂ ਵਰਤੀਆਂ ਨਾਲ ਉਹਦੇ ਪੂਰਨ ਆਖਿਆ ਜਾਣ ਦੇ ਭੋਗ ਰਾਜਾ । 
ਇਹਦੇ ਵੱਸ ਨਾਹੀ” ਹੋਈ ਰੱਬ ਵਲੋ" ਤੂੰ ਤਾਂ ਹੋਈ ਨੂੰ ਬਖਸ਼ਣ ਜੋਗ ਰਾਜਾ । 
ਹੋਰ ਵੇਖੋ : 
ਤਰੇ ਵੱਸ ਨਾਹੀ' ਸੁਣਦਾ ਕੌਲ ਰਾਜਾ ਪਿਛਲਾ ਰੱਖੀ` ਨਾ ਖਾਬ ਖਿਆਲ ਕੋਈ । 

“ਹੋਈ ਰੱਬ ਵਲੋੱ"' ਵਿਚ ਦੋਸ਼ ਤੇ ਦੇਹਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਨਹੀ' ਸੀ । ਦੋਵੇਂ ਆਪੋ ਆਪਣੇ ਮੁਹਾੜ 
ਹੱਥੋਂ ਬੇਵੱਸ ਸਨ । ਫਰਕ ਏਨਾ ਏ ਪਈ ਲੂਣਾਂ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰਲੇ ਔਗੁਣ ਦੀ ਜਾਣੂੰ ਏ ਤੇ ਜਦ 
ਨਿਤਾਰੇ ਦਾ ਵੇਲਾ ਆਇਆ ਤੇ ਓਸ ਦਿਲ ਦਾ ਚੋਰ ਜੋਗੀ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਕਰ ਦਿਤਾ । ਸਲਵਾਨ 
ਦੀ ਹੂੜ ਮੱਤ ਨੂੰ ਨਿਉ'ਕੇ ਵੇਖਣ ਯਾ ਪਰਤ ਕੇ ਵੇਖਣ ਦੀ ਵਿਹਲ ਨਹੀ' । ਉਹਦਾ ਚੋਰ ਅੰਦਰ' 
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ਬਾਹਰ ਨਹੀ ਆਂਵਦਾ ਤੇ ਜੋਗੀ ਦੀ ਅੱਖ ਨੂੰ ਪੁੜਦਾ ਏ : 
ਦਾਵਣਗੀਰ ਮੈ ਆਪਣੇ ਬਾਪ ਦਾ ਹਾਂ ਜਿਸ ਪੁੱਛਆ ਨਾਹੀ” ਅ/ਹਵਾਲ ਕੋਈ । 
ਕਾਦਰਯਾਰ ਜੇਹੀ ਮੇਰੇ ਬਾਪ ਕੀਤੀ ਐਸ) ਕੌਣ ਕਰਦਾ ਪੁੱਤਰ ਨਾਲ ਕੋਈ । ਭਿ ਰ 
ਵੇਖੋ 'ਬਾਪ'' ਤੇ "ਪੁੱਤਰ ਦਿਆਂ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਸੱਟ ਅਜੇ ਓਡੀ ਈ ਤਿ੍‌ਖੀ ਏ ਰਵਾ 
ਵਰੇ ਪਹਿਲੇ ਸੀ : 'ਜਿਸ ਪੁੱਛਿਆ ਨਾਹੀ" ਅਹਿਵਾਲ ਕੋਈ' ਵਿਚ ਇਹ ਉਲਾਹਮਾ ਵੀ ੫੬ 
ਸਜ਼ਾ ਦੇਣ ਲਗਿਆਂ ਰਾਜੇ ਕੋਈ ਪੁਛ ਪੜਚੋਲ ਨਾ ਕੀਤੀ ਤੇ ਇਹ ਵੀ ਪਈ ਅਜ ਬਾਹ੍ਹੀਂ ਵਰ 
ਮਿਲ ਕੇ ਵੀ ਉਹਨੇ ਪੂਰਨ ਦਾ ਦੁੱਖ ਨਹੀ” ਫੱਲਿਆ । ਏਸ ਗੱਲ ਤੇ ਤਰਨ ਸਮਝਦਾ ਏ ਪਈ 
ਸਲਵਾਨ ਦਾ ਸੁਭਾਅ ਅਜੇ ਉੱਝੇ ਈ ਅਡੋਲ ਦੇ ਤੋਂ ਉਹ ਰਾਜ ਦਿਆਂ ਤਰਲਿਆਂ ਨੂੰ ਮੂਲ 
੨੩ "੬ ਜ਼ੌਜਾਲ ਦੀ ਨਹੀਂ' ਮੈਨੂੰ ਪੂਰਨ ਆਖਦਾ ਬੇਨ੍ਹ ਕੇ ਰਖਦੇ ਓ । 
ਮੇਰੇ ਵਲੋਂ ਤੇ ਰਾਜ ਲੁਟਾ ਛਡੋ ਜੇਕਰ ਆਪ ਕਮਾ ਨਾਂ ਸਕਦੇ ਓ । 
ਜੀਹਨੇ ਦਰਦ ਮੇਰਾ ਮੈ ਤਾਂ ਸਮਝ ਲਿਆ ਤੁਸੀ ਤਰਲੇ ਕਰਦੇ ਮਾਰ ਨੱਕਦੇ ਓ । 
ਕਾਦਰਯਾਰ ਮੈਂ` ਤਾਂ ਸਰਪਰ ਜਾਵਣ' ਜੇ ਨਹੀਂ ਪਾਸ ਰਹਿਣਾ ਜਿਹੜੀ ਤੱਕਦੇ ਓ । 
ਏਸ ਟਕੜੀ ਵਿਚ ਪੁਰਨ ਦੀ ਅੱਖ ਸਲਵਾਨ ਨੂੰ ਉਹਦੇ ਡਰ ਉਚੇੜ ਉਚੇੜ ਉਹਦਾ ਆਪਣਾ 
ਅੰਦਰੂਨਾ ਪਈ ਵਿਖਾਂਵਦੀ ਏ । ਪੂਰਨ ਸਲਵਾਨ ਲਈ ਇਕ ਅਜਹਾ ਸ਼ੀਰਾ ਬਣ ੩ ਜੀਹਦੇ 
ਵਿਚ ਉਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸਿਆਣ ਸਕਦਾ ਏ ਤੇ ਆਪਣੇ ਆਪਦਿਆਂ ਬਨਿਆਂ ਤੋ` ਅਗਾਂਹ 
ਵੀ ਬਾਤ ਸਕਦਾ ਏ । ਪਰ ਅਜੇ ਨਹੀਂ" । ਪੂਰਨ ਦੇ ਸ਼ੀਜ਼ੇ ਵਿਚ ਲੂਣਾਂ ਵੀ ਆਪਣਾ ਆਪ 
ਵੇਖਦੀ ਏ । 
ਬੇ ਬਹੁਤ ਹੋਈ ਪਰੇਸ਼ਾਨ ਲੂਣਾਂ ਪੂਰਨ ਵੇਖਦੀ ਨੂੰ ਚੜ੍ਹ ਤਪ ਜਾਏ । 
ਰਹ ਸਿਆਹ ਹੋਇਆ ਪੜਦੇ ਜੋਤ ਚਲੀ ਜ਼ਿਮੀ` ਵਿਹਲ ਨਾ ਦਏ ਛਪ ਜਾਏ 
ਪਰਨ ਨਜ਼ਤ ਕੀਤੀ ਲੂਣਾਂ ਖੜੀ ਪਿਛੇ ਲੌਕ ਪਾਸ ਆਵਣ ਚੜ੍ਹ ਧੁੱਪ ਜਾਏ । 
ਕਾਦਰਯਾਰ ਜੋ ਜੋ ਮੱਥਾ ਟੇਕਦਾ ਏ ਲੂਣਾਂ ਨਾਲ ਹੈਰਾਨਗੀ ਖੱਪ ਜਾਏ । ਰਮ 
ਵੇਖੋ ਏਸ ਸ਼ੀਸ਼ੇ ਵੱਲ ਤਕਦੀ ਤਕਦੀ ਲੂਣਾਂ ਪਰੇਸ਼ਾਨੀ ਵਿਚੋ" ਨਿਕਲ ਕੇ ਹੈਰਾਨੀ ਨੰ ਜਾ 
ਪੰਜੀ ਏ । ਲਣਾਂ ਲਈ ਪੁਰਨ ਦਾ ਏਸ ਨਵੇ' ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਚਨਚੇਤ ਪਰਤ ਆਵਣ ਇਕ ਅਜੇਹੀ 
ਅਚਰਜ ਵਾਪਰੀ ਏ ਜਿਹੜੀ ਉਹਨੂੰ ਆਪੇ ਦੀ ਹਨੋਰ ਕੋਠੜੀ ਵਿਚਾਂ ਹਦ ਇਕ ਦਿ 
ਚਾਨਣ ਵਿਚ ਲਿਆ ਖਲਿਆਰਦੀ ਏ । ਏਸ ਚਾਨਣ ਅੰਦਰ ਲੂਣਾਂ ਨੂੰ ਇੱਜ ਲਗਦਾ ਏ ਜਿਵੇ 
ਉਹਦੇ ਵਜਦ ਤੋਂ ਮਾਣ ਗੁਮਾਨ ਤੇ ਕੂੜ ਕਪਟ ਦੀਆਂ ਪੁਸ਼ਾਕਾਂ ਲੱਥ ਗਈਆਂ ਹਨ ਤੇ ਉਹ ਨੰਗੀ 
ਹੋ ਗਈ ਏ । ਏਸ ਟੁਕੜੀ ਦੀਆਂ ਮੂਹਰਲੀਆਂ ਦੋ ਸਤਰਾਂ ਵਿਚ ਭੋਚਲ ਦੇ ਨਕਸ਼ ਤੇ ਮੰਤ - 
ਪਟਛਾਵੇ` ਹਨ । ਸ਼ਰਮ ਦਾ ਤਪ ਚੜ੍ਹਦਾ ਏ, ਅੱਖਾਂ ਦੀ ਜੋਤ ਖੁੱਸਦੀ ਏ ਤ ਮੂਹ ਕਾਲਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ 
ਏ ਤੇ ਫੇਰ ਵਜੁਦ ਜ਼ਮੀਨ ਵਿਚ ਲੁਕਣ ਦੀ ਕਰਦਾ ਏ । ਪਰ ਛੇਕੜਲੀਆਂ ਦੇ ਸਣ ਵਿਚ ਜਿੱਥੇ 
ਪੁਰਨ ਪਹਿਲੋਂ” ਲੁਣਾਂ ਵਲ ਵੇਖਦਾ ਏ ਤੇ ਉਹਨੂੰ ਨਿਮੋੱ'ਝੂਣੀ ਵੇਖ ਕੇ ਉਹਦੇ ਵਲੋ` ਅੱਖਾਂ ਪਰਤਾ 
ਕੋ ਪਰਾਂਹ ਲੌਕਾਂ ਵੱਲ ਵੇਖਦਾ ਏ ਇਕ ਹੋਰ ਈ ਵਿਖਾਲੀ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਦੀ ਏ ੨- ਬੁੱਪ ਚੜ੍ਹ 
ਪੈਂਦੀ ਏ । ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਆਪਾਣਿਆਂ ਅੰਦਰਾਂ ਵਿਚੋ ਇਕ ਨਵੀਂ ਲੋਅ ਖਿੜਦੀ ਜਾਪਦੀ ਏ ਤੇ ਉਹ 
ਇਹਦੇ ਅਗੇ ਮੱਥਾ ਟੇਕਦੇ ਨੇ । ਲੂਣਾਂ ਦਾ ਨੰਗ ਉਹਦੀ ਹੈਰਾਨੀ ਨਾਲ ਕੱਜ ਘੱਤਦਾ ਏ । ਉਹਦੀਆਂ 
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ਅੱਖਾਂ ਏਜ ਨਵੀ” ਲੋਅ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਇਕ ਨਵਾਂ ਸਵੇਰ ਜੌਮਦਾ ਵੇਖਦੀਆਂ ਨੇ । ਜੋਗੀ ਦੇ 
ਦਿਲਾਸੇ ਪਿਛਲਾ ਰੱਖੀ” ਨਾ ਖਾਬ ਖਿਆਲ ਕੌਈ'' ਵਿਚ ਏਹੋ ਰਮਜ਼ ਏ । ਲੂਣਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ 
ਪਹਿਲੋ' ਵਾਲੀ ਤਿ੍‌ਿਖੀ ਤੇ ਰਮਜ਼ਾਂ ਰੱਤੀ ਬੋਲੀ ਭੁੱਲ ਗਈ ਏ । ਉਹਦੀ ਨਵੀ ਬੋਲੀ ਅਚੰਭੇ ਵਿਚ 
ਡੱਬੀ ਚੁਪ ਚਾਣ ਏ । 

ਏਸ ਨਵੀ” ਤੇ ਬੇਰੋਕ ਲੋਅ ਦਾ ਸੋਮਾ ਜੌਗੀ ਏ । ਉਹ ਬੋਦੇ ਦੀ ਅੰਦਰਲ) ਕਾਇਆਂ ਨੁੰ ਉੱਥਲ 
ਕੇ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਇਕ ਨਵੀ' ਜੂਨ ਵਿਚ ਲਿਆਉਂਦਾ ਏ ਤਾਂ ਜੇ ਉਹ ਅਗਾਂਹ ਟੁਰਨ ਵਾਲਾ ਬਣੇ । 
ਪੁਰਨ ਵਿਚ ਇਹ ਸਤਿਆ ਕਿਥੋ ਆਈ ? ਇਹ ਗੱਲ ਤਾਈਉ” ਖੁਲ੍ਹ ਸਕਦੀ ਏ ਜੇ ਪੂਰਨ ਦੀ 
ਹੱਡ ਵਰਤੀ ਦੀਆਂ ਰਮਜ਼ਾਂ ਸਮਝੀਆਂ ਜਾਵਣ । ਪੂਰਨ ਦੀ ਹਯਾਤੀ ਅੰਦਰ ਕਾਦਰਯਾਰ ਹੋਰਾਂ ਸਾਨੂੰ 
ਤੋ ਹਨੇਰੇ ਦਸੇ ਹਨ । ਪਹਿਲੇ ਦੋ ਤੇ ਏਸੇ ਸਤਰ ਵਿਚ ਵੇਖ ਲਵੇਂ : 

ਪੂਰਨ ਇਕ ਹਨੇਰਿਉ” ਨਿਕਲਿਆ ਸੀ ਦੂਜੀ ਕੌਠੜੀ ਦੇ ਵਿਚ ਪਾ ਦਿਤਾ । 

ਮਤਲਬ ਇਹ ਪਈ ਇਕ ਤਾਂ ਕੱਖ ਦਾ ਹਨੇਰਾ ਹੋਇਆ ਜਿਹੜਾ ਉਸ ਜੌਮਣੌ" ਪਹਿਲਾਂ 
ਝਾਗਿਆ ਤੇ ਦੂਜਾ ਭੌਰੇ ਦਾ ਹਨੇਰਾ ਜੀਹਦੇ ਵਿਚ ਓਸ ਆਪਣਾ ਬਚਪਨਾ ਕੱਟਿਆ । ਤੀਜਾ ਹਨੇਰਾ 
ਜਿਹੜਾ ਇਸ ਸਤਰ ਵਿਚ ਨਹੀ” ਓਸ ਖੂਹ ਦਾ ਏ ਜਿਥੇ ਉਹਨੇ ਆਪਣੀ ਜਵਾਨੀ ਗਾਲੀ । ਇਹ 
ਤੈਵੇ' ਹਨੇਰੇ ਪੂਰਨ ਲਈ ਨਵੀਉ” ਨਵੀ” ਜੂਨ ਵਿਚ ਆਵਣ ਦੀਆਂ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਨੇ । ਇਹ 
ਉਹਦੀ ਹਯਾਤੀ ਦੀਆਂ ਤੋ ਲੰਮੀਆਂ ਰਾਤਾਂ ਨੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਉਹਨੇ ਆਪਣੀ ਹਯਾਤੀ ਦੀਆਂ 
ਤੇ ਨਿੱਕੀਆਂ ਜੇਹੀਆਂ ਦਿਹਾੜੀਆਂ ਲਈ ਖਰਚ ਕਮਾਇਆ । ਪਹਿਲੀਆਂ ਦੋ ਰਾਤਾਂ ਵਿਚ ਉਹਦਾ 
ਸਰੀਰ ਬਣਿਆ ਤੇ ਉਹਦੀ ਹੋਸ਼ ਮੱਤ ਉਸਰੀ । ਤੀਜੀ ਰਾਤ ਉਹਨੂੰ ਆਪਣੀ ਕੀਤੀ ਦਾ ਫਲ 
ਚੱਖਣਾ ਪਿਆ । ਏਸੇ ਫਲ ਨੇ ਉਹਦੇ ਅੰਦਰ ਇਕ ਅਨੋਖੀ ਸਤਿਆ ਦਾ ਬੀ ਪਾਇਆ । ਪਹਿਲੀਆਂ 
ਦੋ ਉਹਨੂੰ ਜਗ ਤੋ ਬਾਹਰ ਕੱਟਣੀਆਂ ਪਈਆਂ । ਪਰ ਤੀਜ ਦਿਹਾੜ ਉਹ ਪਰਤਿਆ ਤੇ ਆਣ 
ਕੇ ਜੱਗ ਦੀ ਕਾਇਆਂ ਵਟਾ ਛੱਡੀ । 

ਇਹ ਗੱਲ ਪਈ ਪੂਰਨ ਦੀ ਵਿਖਾਲੀ ਜੋਮਦਿਆਂ ਈ ਸਲਵਾਨ ਉਤੇ ਭਾਰੀ ਸੀ ਰਮਜ਼ ਖਾਲੀ 
ਨਹੀ । ਸਭ ਬਾਲਾਂ ਵੈਗਰ ਪੂਰਨ ਵੀ ਜੀਵਨ ਦਾ ਸਤ ਏ ਜਿਹੜਾ ਢਾਹੁੰਦਾ ਤੇ ਢਾਹ ਕੇ ਬਣਾਉ'ਦਾ 
ਏ । ਤੇ ਸਭ ਮਾਪਿਆਂ ਵੈਗਰ ਸਲਵਾਨ ਵੀ ਆਪਣੇ ਬਾਲ ਦੇ ਅਸਲੇ ਨੂੰ ਪਡਾਣ ਨਹੀ" ਸਕਦਾ । 
ਬਾਲ ਨਾਲ ਉਹਦਾ ਸੈਬੋਧ ਬਾਹਰੋ ਬਾਹਰ ਈ ਏ । ਬਾਲ ਦੇ ਉਸਾਰ ਤੇ ਗੜ੍ਹਤ ਦਿਆਂ ਲੈਮਿਆਂ 
ਹਨੇਰਿਆਂ ਵਿਚ ਝਾਕ ਕੇ ਉਹ ਵੇਖਦਾ ਨਹੀ` ਤੇ ਜਦੋ” ਇਹਨਾਂ ਹਨੌਰਿਆਂ ਵਿਚੋ` ਢਾਵਣ ਬਣਾਵਣ 
ਵਾਲਾ ਦਿਹੁੰ ਲਿਸ਼ਕਦਾ ਨਿਕਲਦਾ ਏ ਤੇ ਉਹ ਉਹਨੂੰ ਆਪਣੀ ਮੌਤ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨ ਸਮਝਦਾ ਏ । 

(ਚਲਦਾ) 
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ਖੋਜ ਦਰਪਣ, ਜੁਲਾਈ 1975, ਮੁਖ ਸਪਾਦਕ ਡਾ: ਪਿਆਰ ਮਿੰਘ, ਹੈਡ, ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼', ਸਾਹਿਤ 
ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਭਾਗ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ । 
ਪੰਨੇ 160, ਛਿਮਾਹੀ ਮੁੱਲ : ਦੇਸ 3 ਰੁਪੈ; ਬਦੇਸ਼ 1 ਡਾਲਰ (052) 
16 ਸ਼ਲਿੰਗ (0.6.) 
ਗੱਲ ਪਹਿਲਾਂ ਵਰਤੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਅਤੇ ਮੁਹਾਵਰੇ ਦੀ ਕਰਾਂਗੇ ਤੇ ਫਿਰ ਵਿਸ਼ਾ-ਵਸਤੂ ਦੀ । 
ਇਹ ਰਸਾਲਾ ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਆਲੋਚਨਾ ਦੀ ਖੋਜ ਵਿਚਾਰ ਸੈਬਧੀ ਇਤਲਾਹ ਅਤੇ ਅਗਵਾਈ 
ਦੀ ਘਾਟ ਨੂੰ ਪੁਰਿਆਂ ਕਰਨ ਦਾ ਲੋੜੀ'ਦਾ ਯਤਨ ਹੈ, ਵਿਦਵਾਨ ਆਲੋਚਕਾਂ ਐਤੇ ਖੋਜੀਆਂ ਦੇ 
ਲੇਖਾਂ ਦੀ ਬਹਹੈਗੀ ਫੁਲਵਾੜੀ ਹੈ । ਪੰਤੂ ਬਹੁਤੀਆਂ ਫੁੱਲ-ਕਿਆਰੀਆਂ ਵਿਚ ਸੈਸਕ੍ਿਤ-ਹਿੰਦੀ ਦੇ 
ਔਖ ਸ਼ਬਦਾਂ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਲਈ ਓਪਰੇ ਮੁਹਾਵਰਿਆਂ ਦੀ ਭਗਾਟ, ਪੋਹਲੀ ਅਤੇ ਹੋਰ ਨਿਕਸੁਕ 
ਦੇ ਕੰਡਿਆਂ ਦੀ ਭਰਮਾਰ ਨੇ ਨ ਸਿਰਫ਼ ਫੁੱਲਾਂ ਦੀ ਚਮਕ ਨੂੰ ਹੀ ਪੁੰਦਲਾ ਕਰ ਛੱਡਿਆ ਹੈ, ਬਲਕ 
ਪਾਠਕਾਂ ਦੀ ਉਹਨਾਂ ਤਕ ਪਹੁੰਚ ਵੀ ਮੁਸ਼ਕਲ ਬਣਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ । _ਕੁਝ ਕੁ ਕੰਡੇ ਹਾਜ਼ਿਰ ਹਨ । 
ਬਰੈਕਟਾਂ ਵਿਚ ਸਫ਼ੇ ਹਨ । ਦਾਲ ਘਟ ਹੈ, ਕੌੜਕੂ ਵਧੇਰੇ ਹਨ । ਅਸੀ' ਸਫ਼ੇ ਹੀ ਥਲਾਂਗੇ : 
ਪਗ ਟਿਪਣੀਆਂ, ਗੌਣ, ਪ੍ਰਾਕ੍ਤਿਕ (5); ਪਰਿਚਿਤ, ਮੂਲ ਸ਼ੋਤ (6); ਵਸਤ੍ਹ ਨਿਸੁਠ (15); 
ਪਰਿਕਲਪਨਾਂ, ਤਾਰ/ਕਕ (।7); ਪ੍ਰਿਸ਼ਕ੍ਰਿਤ, ਵਿਆਖਿਆਤਮਕ, ਗਲਪਕਾਰ, ਮਾਨਦੰਡ, ਅਨਾਤਮਕ, 
ਚਰਤਤ (21); ਅਦਾਨ ਪ੍ਰਦਾਨ, ਸ਼ੂਤ੍ਕਰਣ, ਸੋਚ ਪ੍ਰਕਿਆ (22); ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ, ਦਿਵ-ਅਨੁਭੂਤੀ, 
ਚੇਤਨਾਤਮਕ, ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ, ਅਵਲੇਹਣਾ (46) ਏਕਾਤਮਕ, ਆਧਾਰਮੂਲਕ, ਢ੍ਰੇਦਾਤਮਕ, ਸਮਾਧਾਨ, 
ਸਾਮਿਅਕ, ਕਾਲਗਤ (58); ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ, ਸ੍ਰੇਣਕ ਰੂਪ, ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬ, ਪਰੋਖ ਰੂਪ, (59); ਪ੍ਰਤਿਬੱਧਤਾ, 
ਨਿਯੋਤਣ, ਪਤਿਬਿੰਬਨ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ, ਸਮੂਰਤ ਤੱਥ (60); ਸਾਪੇਖ਼, ਸਮਾਧਾਨ, ਪ੍ਰਣਾ ਸਤ, ਦਿਸ਼, 
ਉਪਦਿਸ਼, ਅਕਿਆਸ਼ੀਲ (65); ਪਿ੍‌ਸ਼ਠਭੂਮੀ, _ਗਿਣਨਾਤਮਕ, ਗੁਣਾਤਮਕ, ਇੰਦ੍ਰੀਨਿਜ਼ਨ, 
ਵਿੰਦੀਮੂਲਕ ਸਾਮੱਗੀ (ਸੰਵੇਦਨਾਂ) ਸਵਿਸਥਿਤ (67); ਲੋਕੋਕਤੀ, ਅਨੁਸ਼ਠਾਨ, ਮੱਖਣ, _ਭੱਤਿਕ, 
ਪ੍ਤਿਕਾਂਵਾਂ (134); ਪੁਰਾਤਤ੍ਰ, ਆਕਿ੍‌ਤੀਆਂ, ਅਭਿਧਾਰਣਾਂ (136); ਅਪਵਾਦਕ, ਅਪੰਖਿਅਤ, 
ਵਿਸ਼ਮੀਕਰਣ, ਸ੍ਰਭਕਤੀ, ਅਘੋਸ਼ (144) ਇਤਿਆਦਿ, ਇਤਿਆਦਿ ਹੋ 
ਕਈਆਂ ਵਾਕਾਂ ਵਿਚ ਇਨੇ ''ਕਦੇਸ਼ੀ'' ਸ਼ਬਦ ਹਨ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਰਹੁਲ=ਾਲਤ ਪੰਜਾਬੀ ਜਬਾਨ 
ਨਾਲ ਅਜਿਹਾ ਹੀ ਮਜ਼ਾਕ ਹੈ ਜਿਹਾ ਕਿ ਉਰਦੂ ਫ਼ਿਕਰੇ ਦੇ ਅੰਤ ਵਿਚ 'ਬੂਦ' ਲਾ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ 
1 1 ਗਣ ਦਾ ਯਤਨ । ਨਨ 
$ << (੨੩੫੮੭ ਪਹਿਲਾ ਫ਼ਰਜ਼ ਇਹ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਕਿ ਹਿੰਦੀ ਸੋਸਕਰਤ ਵਿਚਾਂ ਜੂ 
ਦੇ ਤੇ ਸ਼ਬਦ ਚਕਣ ਦੀ ਥਾਂ ਉਹ ਪੰਜਾਬੀ ਮੂਲ ਸ਼ਬਦਾਂ ਤੇ ਨਵੀ' ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਘੜਨ ਦਾ ਯਤਨ 
ਕਰਨ । ਪਿੰਡਾਂ ਤੇ ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਵਿਚ ਆਮ ਬੋਲੀ-ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਬੋਲੀ ਨੂੰ ਮਾਂਜਣਾ, ਲਿਸ਼ਕਣਾ ਹਰ ਸੁਚੱਜ 
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ਲਿਖਾਰੀ ਦੀ ਲਗਨ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਦੂਸਰੀ ਚੋਣ, ਅੰਗੇਜ਼ੀ, ਹਿੰਦੀ ਸੰਸਕਿਤ, ਉਰਦੂ, ਫ਼ਾਰਸੀ ਆਮ 
ਦੇ ਨੀ ਜਾ ਚੁਕੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਵਰਤਣਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਸੋਧ-ਪ੍ਰਬੰਧ' ਦੀ ਥਾਂ ਰ ਲਤ 6: 
'ਥੀਸਿਸ ਦੀ ਵਰਤੋ` । ਤੀਸਰੇ, ਸਾਹਿਤਕ ਰਚਨਾਵਾਂ, ਗਰਬਾਣੀ ਆਦਿ ਕਿਨ ਮਨ ੧੫੩ 
ਹੋਏ ਸ਼ਬਦ । ਇਹਨਾਂ ਕਾਰਜਾਂ ਲਈ ਬਸ਼ਕ ਭਾਸ਼ਾ-ਵਿਗਿਆਨ ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ, ਸਮਾਜ ਪਿ 
ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਆਦਿ ਦੀ ਵਿਦਿਆ ਦਾ ਪਿਡੋਕੜ ਗੁਣਕਾਰੀ ਹੈ, ਪਤ ਜਾਬ “ਲਿਖਤ ਵਿਚ ਲੇ 
ਰਸ, ਪੰਜਾਬੀ ਵਾਯੂ ਮੰਡਲ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਮੁਹਾਵਰਾ ਕਾਇਮ ਰੱਖਣ ਲਤ ਉੱਚੀ ਅਆ ਰੀ 
ਡਿਗਰੀ ਲੰਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਪਿੰਡ ਦੇ ਵਾਤਾਵਰਣ ਵਿਚ ਸਾਲ, ਛੇ ਮਹੀਨੇ ਬਤੌਰ ਕਿਯਰਲਆ 
ਪ੍ਰ ਪਜਿਆਪੜ ਬਿਤੌਣੇ ਹੋਰ ਵੀ ਲਾਭਦਾਇਕ ਹੋਣਗੇ । ਇਜ ਤਜਰਬ ਦੀ ਅਣਹੋ'ਦ ੨੪੬2 
ਨ “ਕਲ ਦੇ ਭਿਸ਼ਦਨ ਹਲ ਸ਼ਬਦਾਂ ਰੀ ਓਪਰੀ ਵਰਤੋ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ 
ਨ [ਤ ਸ਼ਬਦ ਅਕਾਲ ਦੀ ਥਾਂ 'ਕਾਲ' (੧ਿਗ॥੧੬), 'ਕਿਤਿਘਨ' ਦੀ ਥਾਂ 'ਅਕਿ੍‌ਤਘਣ' 
( ਦੀ ਥਾਂ ਅਲੋਪ ਆਦਿ ਚਿਰਾਂ ਤੋਂ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਹੋ ਚੁਕੇ ਹਨ [ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ 'ਤਰਕ' ਰਲ 
ਛੱਡਣ ਜਾਂ ' ਮਿਹਣੇ' ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਲਟੀ ਤ ਨੂੰ ਇਤ 
(7300081) ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵਰਤਣਾ ਆਮ ਪਾਠਕ ਨੂੰ ਟਪਯੇ ਵਿਚ ਪਾਉਣਾ ਹੈ ਨ ੧੪ 
ਹਰ ਬੋਲੀ ਦਾ ਆਪਣਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮੁਹਾਵਰਾ ਹੰਦਾ ਹੈ ! ਦੋ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਇਕੋ ਅਰਥ ਹੋਣ ਦੇ 
ਬਾਵਜੂਦ ਵੀ (ਕਸੇ ਥਾਂ ਇਕ ਢੁਕਦਾ ਹੈ, ਕਿਸੇ ਥਾਂ ਦੂਸਰਾ ਰੱਤ 
'ਬਲ' ( 60,62,69 ) ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋ” ਬ-ਮੁਹਾਵਰਾ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਮੁਹਾਵਰਾ ਇਥੇ 'ਜੋਰ' 
ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋਂ” ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦਾ ਹੈ । 'ਜਲ' ਅਤੇ 'ਪਾਣੀ' ਦੇ ਇਕ ਹੀ ਅਰਥ ਰੀ 
ਆਮ ਫ਼ਹਿਮ ਸ਼ਬਦ ਹਨ । ਪੰਤੂ ਅਸੀ ਕਦੀ ਇਹ ਨਹੀ” ਕ'ਹੰਦੇ ਕਿ 'ਉਹ ਰਜ ਲਾ 
ਜਲ ਜਲ ਹ ਗਈ ਕਿਉਕਿ ਮੁਹਾਵਰੇ ਅਨੁਸਾਰ ਅਸੀ` ਇਹੀ ਆਖਾਂਗ ਕਿ “ਉਹ ਸ਼ਰਮ ਗਾ 
ਪਾਣੀ ਪਾਣੀ ਹ ਗਈ ।_ 'ਪ੍ਭਾਵ' ਅਤੇ 'ਅਸਰ' ਸਮਾਨਰਥ ਹਨ ਪੰਤ “ਹੜ ਰਾ ਇਆ 
ਪਿੰਡ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਏ" ਪੰਜਾਬੀ ਮੁਹਾਵਰਾ ਨਹੀਂ! । ਮੁਹਾਵਰਾ ਹੈ “ਹੜ੍ਹ ਦਾ ਕਈਆਂ ਪਿੰਡਾਂ ਤੇ 0 
-ਅ ਬੇ 'ਉਚਤਮ' (47), 'ਸ਼ੇਸ਼ਟਤਮ' (49), ਅਤ ਪ੍ਰਾਚੀਨਤਮ (132) ਦੀ ਵਰਤੋ" ਜਹ 
ਦਲ ਕਿ ਨਿਰਮਲੇ ਸਾਧ ਅਤੇ ਕਈ ਹੌਰ ਸੌਪ੍ਰਦਾਈ ਪ੍ਰਚਾਰਕ ਆਪਣਿਆਂ ਵਖਿਆਨਾਂ ਮਿ 
ਆਣ ਕਰਕੇ , 'ਕਰ ਕਰਕੇ' ਜਿਹੇ ਤਕੀਆ-ਕਲਾਮ ਵਰਤਿਆ ਕਰਦੇ ਸਨ । ਰੇ 
ਵਿਦਵਾਨ ਖੋਜੀਆਂ ਦਾ ਨਵੇ" ਪੁਰਾਣੇ ਸੈਸਾਰ ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਜੁੜਵੇ` ਵਿਗਿਆਨ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ 
ਮੁਤਾਲਿਆ ਸ਼ਲਾਘਾ-ਯੋਗ ਹੈ । ਪਰੰਤੂ ਇੰਨ੍ਹ ਬਿੰਨ੍ਹ ਉਸ ਦੀ ਪਨੀਰੀ ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲੀ ਦੀ ।ਡ 
ਲਾਈ ਜਾਣੀ ਬੇਸੁਰੀ ਗੱਲ ਹੈ । ਪੜ੍ਹਣ ਘੋਖਣ ਦੀ ਖ਼ੁਰਾਕ ਚਿਥ ਕੇ, ਪੀਹ ਰੰ  ੍ਰਯ 
ਨਚੌੜਕੈ ਹੀ ਲਿਖਾਰੀ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਨੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ; ਗਾਂ ਦਾ ਖੱਬਲ ਘਾ ੧ 6 ਹਉ 
ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਭਰੀ ' ਦੇਣਾ ਕਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਓਪਰੇ ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਓਪਰੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ ਗੱ ਰਾ 
ਬਣਿਆਂ ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲੀ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਨਹੀਂ” ਹੁੰਦੀ । ਸਰਦਾਰ ਵਾਲੀਆ ਦੇ ਲੇਖ ਖੋਜ (-% 
ਦੇ ਕੁਝ ਬੁਨਿਆਦੀ ਸੈਕਲਪ'' (15-24) ਦਾ ਕੁਛ ਹਿੱਸਾ; ਸ: ਹਰਜਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਢਲ ਦ 
ਮਜ਼ਮੂਨ "ਰਹੱਸਵਾਦ _(47-56) ਦਾ ਕਾਫ਼ੀ ਹਿੱਸਾ ਅਤੇ ਡਾ. ਜਸਬੀਰ ਸਿੰਘ ਆਹਲਵਾਲੀਆ 
੍= ਮਸ਼ਮੂਨ”'ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੋਚਨਾ : ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ'' (58-77 ਧੇਰੇ ਹਿੱਕ 
ਦਸ ਬੀਮਾਰੀ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੈ । ਘੂ।॥੬<“- 
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ਡਾ_ ਜਸਬੀਰ ਸਿੰਘ ਆਹਲ੍ਹਵਾਲੀਆ ਨਾ ਤਾਂ ਪ੍ਰੋ. ਸੈਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖ ਦੀ ਪੰਜਾਬੀ ਆਲੋਚਨਾ 
ਨੂੰ ਦਿਤੀ ਪਹਿਲੀ ਅਰਥ-ਭਰਪੂਰ ਦੇਣ ਅਤੇ ਸੇਧ ਨੂੰ ਹੀ ਠੀਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮਝਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ 
ਹੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦੇ ਉਸ ਅਗਲੇ ਪੜ੍ਹਾਅ ਦੀ ਹੀ ਉਸ ਨੂੰ ਸੋਝੀ ਹੈ ਜਿਥੇ ਪ੍ਰੋ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਆਪਣੀਆਂ 
ਲਿਖਤਾਂ (ਜਿਵੇ ਕਿ ਹੀਰ ਵਾਰਸ ਸਬੈਧੀ ਲੇਖ, ਭਾਖਾ ਸੈਜਮ, ਭਾਗ 6, 1973 ਵਿਚ ਅਤੇ '“ਸਾਹਿਤ 
ਦੀ ਸਮਝ' ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ -- ਮਿਸਾਲ ਲਈ ਵੇਖੋ 64 ਅਤੇ 213 ਸਫ਼ੇ ਤੇ ਲੇਖ) ਰਾਹੀ' ਆਲਚਨ' 
ਨੂੰ ਲੈ ਗਿਆ ਹੈ । ਆਪਣੇ ਪਾਠਕ ਨੂੰ ਉੱਜ ਉਹ ਗਦ੍ਰੀ-ਗੇੜ ਪਾਉਣ ਵਿਚ ਸਫਲ ਹੀ ਕਿਹਾ 
ਜਾ ਸਕਦਾਂ ਹੈ । 

“ਖੋਜ ਦਾ ਮੁਖ ਪ੍ਰਯੋਜਨ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਵਰਤਮਾਨ ਗਿਆਨ ਵਿਚ ਕੋਈ ਨਾ ਕੋਈ ਵਾਧਾ ਕਰਨਾ 
ਹੈ _ ਇਕ ਤਾਂ ਅਸਲੋਂ ਹੀ ਕਿਸੇ ਨਵੇ ਤੱਥ ਨੂੰ, ਜਿਸ ਤੌ ਅਗੇ ਲੌਕ ਜਾਣੋ ਨਹੀਂ', ਲੋਕਾਂ ਦੇ 
ਜਾਹਮਣੇ ਲਿਆਂਦਾ ਜਾਏ...ਦੂਸਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਖੋਜ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੀ ਖੋਜ ਹੈ । ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਹਰੇਕ 
ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਪਾਸੋ ਆਸ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੇ ਖੋਜ ਵਿਸ਼ੇ ਸੈਬਧੀ ਨਾਂ ਕੇਵਲ ਕੁਝ 
ਸਗੋ ਲਿਖਤ ਦੀ ਕੋਈ ਨਵੀ ਵਿਆਖਿਆ -- ਡੂੰਘੇਰੀ, ਸ਼ੂਖਮ ਤੇ 


ਨਵੇ' ਤੱਥ ਲਭ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕਰੇ, 
ਡਾਕਟਰ ਪਿਆਰ ਸਿੰਘ ਦਾ ਇਹ ਕਥਨ ਪ੍ਰੋ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੀ 


ਨਵੀ -- ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕਰੇ । 
ਪੁਸਤਕ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਸਮਝ'' 'ਤੇ ਬਿਲਕੁਲ ਢੁਕਦਾ ਹੈ । 

ਡਾ: ਵਜ਼ੀਰ ਸਿੰਘ ਨੇ 'ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦਾ ਨੈਤਿਕ ਪੱਖ (ਪੰਨਾ 25-28) ਵਿਚ ਜਿਖ ਧਰਮ 
ਦੀ ਫਿਲਾਸਫੀ, ਨੀਤੀ, ਸਦਾਚਾਰ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਅਸੂਲਾਂ ਦੀ ਸੋਖੇਪ, ਰੌਸ਼ਨ ਅਤੇ ਮਾਅਨੀ- 
ਸੋਜ਼ ਵਿਆਖਿਆ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਪਰੋਤ੍ਰ 'ਹੁਕਮ', 'ਗੁਰਮੁਖ' (ਸਾਧ, ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨੀ) ਅਤੇ 'ਪ੍ਰਭੂ 
ਜੈਸੇ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਸ਼ਬਦ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਮਸਲਿਆਂ, ਧਾਰਣਾਵਾਂ ਅਤੇ 'ਗਿਆਨ ਕੀ ਆਈ ਆਂਧੀ ਨੂੰ 
ਆਪਣੀ ਕੁਖ ਵਿਚ ਸਮੇਟੀ ਬੈਠੇ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਕਥਾ ਅਛੁਹ ਰਹਿਣ ਦਿਤੀ ਹੈ । 

ਫ਼ਰੀਦ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਂ ਦੇ ਸਲੌਕ'' (29-46) ਪੂਰਕ ਅਥਵਾ ਸਪਸ਼ਟੀਕਰਣ 
ਹਨ, ਨਾ ਕਿ ਸੋਧਕ' ਦੇ ਗੰਭੀਰ ਸੁਝਾਵ ਨੂੰ ਸੀ ਰਾਮ ਜਿੰਘ ਨੇ ਸਹੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਲੀਕਕੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ 
ਸ਼ੈਕੇ ਦੂਰ ਕੀਤੇ ਹਨ । ਕੁਝ ਨਿਰਣੇ ਹੋਰ ਡੂਘੇ ਧਿਆਨ ਦੇ ਮੁਹਤਾਜ ਹਨ : (ਉ) ਹਉਮੈ ਹਰ 
ਪੜਾਅ ਤੇ ਮਾਰੂ ਹੈ, ਉਚਾ ਦਰਜਾ ਇਸ ਨੂੰ ਵੱਸ ਕੀਤਿਆਂ ਹੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । (ਅ) ਧਰਮ ਖੰਡ 
ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਕੱਚੇ ਪਿੱਲੋ ਝੜ ਪੈਂਦੇ ਹਨ, ਕਿਉਕਿ 'ਕਚ ਪਕਾਈ ਓਥੈ ਪਾਇ । ਗਿਆਨ 
ਖੰਡ ਦੇ 'ਕੋਡ ਅਨੰਦ' ਤੋਂ ਪਕਿਆਈ ਤੇ ਉਚਤਾ ਬਰਾਬਰ ਦ੍ੜ੍ਹ ਹੁੰਦੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 

ਸ: ਹਰਜਿੰਦੁ ਸਿੰਘ ਢਿੱਲੋ" ਨੰ “ਰਹੱਸਵਾਦ'' (47-56) ਵਿਚ ਰਹਸਵਾਦ (01੧50161591) 
ਜੋ ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਪੱਛਮੀ ਸੈਕਲਪ ਹੈ (ਈਸਾਈ, ਮੁਸਲਮਾਨੀ) ਅਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਸਹਿਜ ਦੀ 
ਮਿਲਾਵਟ ਕਰ ਦਿਤੀ ਹੈ । 'ਸਹਿਜ'' ਆਤਮਕ ਜੀਵਨ ਦੀ_ਸਿਖਰ ਹੈ । ਪੋਮਾ-ਭਗਤੀ ਇਸ ਤ 
ਉਰਲਾ ਪੜਾਅ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਬਹੁਤ ਜਾਰੇ ਅੰਸ਼ਾਂ ਨਾਲ ਰਹਿਸਵਾਦ ਮਿਚਦਾ ਹੈ । ਰੱਬੀ ਪੇਮ ਸੈਸਾਰੀ 
ਮੋਹ ਤੋਂ ਵਿਕਸੰਦਾ ਹੈ, ਦੋਹਾਂ ਦੀ ਮੂੰਹੀਂ ਇਗੋਂ ਹੈ । ਸੌਸਾਰੀ ਮੋਹ (ਇਸ਼ਕ ਮਿਜ਼ਾਜੀ) ਦਾ ਲਿੰਬ- 
ਲੰਬਾਅ ਝਾੜ ਕੇ ਈਸ਼ਵਰੀ-ਪ੍ਰਮ ਅਰਸ਼ੀ ਉਡਦਾ ਹੈ । ਜਜ਼ਬਾਤੀ ਜੜ੍ਹ ਇਕੋ ਹੈ, 'ਐਧਰੋ ਪੁੰਟਣਾ 
ਔਧਰ ਲਾਉਣਾ ਦੀ ਸਮੱਸਿਆ ਹੈ । ਰਹੱਸਵਾਦ ਦੇ ਸਰੂਪ (50-51) ਇਕ ਮਾਨਸਕ ਕਲਾਬਾਜ਼ੀ 
ਹੈ। ਅਮਲੀ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਅਜਿਹੀ ਕੋਈ ਹੱਦਬੰਦੀ ਨਹੀ' । "ਆਤਮਾਂ ਦੀ ਅਪੁਰਣਤਾ'` ਉਦ' 
ਸਮਾਪਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਜਦੋ ਈਸ਼ਵਰ-ਪ੍ਮੀ (ਭਗਾਤ ਯੋਗੀ) ਅਥਵਾ ਰਹੱਸਵਾਦੀ, ਰਾਜ-ਯੋਗੀ, ਕ੍ਰਿਆ 
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੧੫402 .4॥<੩੩ ਦੇ ਲਨ ਤੇ ਰਮਨ ਜੀਵਨ ਵਿਕਾਸ (੬੯੦1060॥) ਦੇ ਕਿਸੇ ਪੜਾਅ 
੬348 ਬਲ. ਬਾਣੀ ਜੋਰੁ ) ਦੀ ਵਰਖਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸਹਿਜ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
: ਛੁਹਲਾ ਵਿਕਾਸ ਹੜੱਪੇ ਮਾਰ ਕੇ ਮਤਲਾਸ਼ੀ ਨੂੰ ਮਾਮੂਲੀ ਤੋ` ਗ਼ੈਰ-ਮਾਮੂਲੀ ਬਣਾ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ । 
ਦੂਸਰ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਜਨ-ਸੇਵਕ ਹਰ ਪ੍ਰਾਣੀ ਵਿਚ ਰੱਬ ਦੀ ਝਲਕ ਵੇਖ ਜਨ-ਸੇਵਾ ਵਿਚ ਅਮਲੀ 
ਤੌਰ ਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਖਚਤ ਹੁਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜਨ-ਉਧਾਰ ਲਈ ਜੀਉ'ਦਾ ਹੈ, ਆਪਾ ਵਾਰਦਾ ਹੈ -- "ਤੇ 
ਤੂ ਕਰਤਾ ਤੂ ਭਇਆ । ਉਹ ਕਰਮ ਯੋਗੀ ਜੁਗ ਪਲਟਾਉ ਦੀ ਸਮੁਚੀ ਸਮਾਜਕ ਸ਼ਕਤੀ ਟਾ 
ਮੁਜੱਸਮਾਂ ਭਾਂਬੜ ਹੋ ਨਿਬੜਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਤੋ" ਓਰੇ ਬਾਕੀ ਸਭ ਕੋਈ `ਪੜਾਵਾਂ ਅਵਸਥਾਵਾਂ 
ਅਤੇ 'ਰੂਪਾਂ ਦੇ ਗੇੜ ਵਿਚ ਚੱਕਰ ਕੱਢਦੇ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । 
ਹੋ ਲਾ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਸਲੀਸ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਦ ਉਤਮ ਨਮੂਨੇ ਸ੍ਰੀ ਸ਼ਮਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ ਦਾ “ਕਿੱਸਾ 
6 26) ਅਤੇ ਸ੍ਰੀ ਧਰਮ ਸਿੰਘ ਦਾ “ਸੋਹਣੀ'' (97-103) ਹਨ । ਏਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ 
ਰਨ ਹਨ ਬਿ ਜਿਹੂਜਾ ੬. “ਲੌਕਯਾਨ ਤੇ ਮਸਲੇ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਕੇ'' (105-1 16) ਸ੍ਰ: 
ਦਾ “ਲੱਜ ਕਲ (132-40) ਅਤੇ ਡਾ: ਧਰਮੇ'ਦਰ ਕੁਮਾਰ ਗੁਪਤਾ ਦਾ “ਸ਼ੇਖ 
ਫਰੀਦ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ (142-56) ਖੌਜ ਪਖੋ“ ਚੰਗੇ ਲੇਖ ਹਨ । ਰ੍‌ 
੫ “ਖੁਰਲੁਪਿਆਂ ਦਾ ਤਮਾਸ਼ਾ _(124-31) ਰਾਹੀ ਜਨਾਬ ਅਬਦੁਲ ਗਫ਼ੂਰ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਹੁ- 
ਪੱਖੀ ਖੋਜ ਨੂੰ ਲੰਕ-ਹਿੱਤੀ ਪੈੱਤੜੇ 'ਤੇ ਲਿਆਂਦਾ ਹੈ : 'ਪੁਤਲੀਆਂ ਦਾ ਤਮਾਸ਼ਾ ਦੀ ਸਾਡਾ ਇਕ ਐਸਾ 
ਮਨੀ ਜਿਹਨੇ ਹਰ ਦੌਰ ਵਿਚ ਲੌਕਾਂ ਦੇ ਇਕ ਇਕ ਬੂਹੇ ਨੂੰ ਖੜਕਾ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ 
ਡਹਨਾਂ ਦੇ ਸੱਜਣਾਂ ਤੇ ਦੁਸ਼ਮਣਾਂ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਲਾਂ ਵਿਖਾਈਆਂ ਨੇ ੍" ੧ ਲਟ” 
੍ "ਏਸ ਵਿਚ ਸ਼ਕ ਨਹੀ" ਪਈ ਪੁਤਲੀਆਂ ਦੇ ਤਮਾਸ਼ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਬਰਿ ਸਗੀਰ ਪਾਕਾਵ ਹਿੰਦ 
ਨ” ੧੨ ਦੀ ਤਾਰੀਖ ਨਦੀ ਪੁਰਾਣੀ ਏ, ਪਰ ਇਹ ਇਕ ਨਿਤਰੀ ਹੋਈ ਗੱਲ ਏ ਪਈ ਏਸ 
ਰਾ ਰਾ ਸਦੀਆਂ ਤਾਈ ਸਟੇਜ ਤੇ ਗਰੀਬ ਲੌਕਾਂ ਤੋ ਇਕ ਪਾਸੇ ਈ ਰਿਹਾ ਏ...'' 
ਹਿਹ 74. ਬਚ ਦੇ ਖੋਲ ਨੂੰ ਸਹਾਰਾ ਦੇਣ ਦੀ ਲੋੜ ਸਿਰਫ਼ ਏਸ ਲਈ ਨਹੀ', ਪਈ 
(ਰੀ (ਉ. ਫਨਕਾਰਾਂ ਦੇ ਢਿਡ ਦਾ ਮਸਲਾ ਏ, ਸਗੋ ਏਸ ਲਈ ਵੀ, ਪਈ ਅਜ ਜੇ 
ਅਸੀ ਚੱਲ ਨੂੰ ਸਹਾਰਾ ਨਾ ਦਿਤਾ ਤੇ ਕਲ੍ਹ ਨੂੰ ਪੁਤਲੀਆਂ ਤੇ ਸ਼ਾਇਦ ਅਸੀ' ਦੂਜੇ ਮੁਲਕਾਂ ਤ” 
ਵੀ ਮੁਲ ਲੈ ਲਈਏ ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਪੁਤਲੀਆਂ ਨੂੰ ਸ਼ਾਇਦ ਨਚਾਉਣਾ ਵੀ ਸਿਖ ਜਾਈਏ ਪਰ 
ਆਪਣੀਆਂ ਲੰਕ-ਕਹਾਣੀਆਂ ਨੂੰ ਤੇ ਆਪਣੀ ਧਰਤੀ ਦੀ ਖ਼ੁਸ਼ਬੂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਦੂਜੇ ਦੇਸ਼ ੋ ਮੁ 
ਨਾ ਲੈ ਸਕਾਂਗੇ ।' (131) ਨ ਨਬੀ 
- ਜਗਜੀਤ ਸਿੰਘ ਸੈਧੂ 


“ਪ੍ਰਭੂ-ਮਿਲਾਪ (ਸ੍ਰ: ਕਪੂਰ ਸਿੰਘ) 





ਵਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈਆਂ ਕੁਝ ਪੁਸਤਕਾਂ ਤੇ ਰਸਾਲੇ 
ਹ।ਰਾਜਾ (ਇਕਬਾਲ ਅੰਕ); ਸੰਪਾਦਕ : ਅਮਰੀਕ ਸਿੰਘ; ਜੋਮੂ-ਕਸ਼ਮੀਰ ਅਕੇਡਮੀ ਆਫ ਆਰਟ 
ਰ੍ ਕਲਚਰ ਆੱਡ ਲੌਗੇਵੇਜਿਜ਼, ਜੋਮੂ । ਮੁਲ : ਰੁਪੈ 5.00 ਰ 
ਨੀਲਾ ਅੰਬਰ ਕਾਲ ਬੱਦਲ (ਡੌਗਰੀ ਕਹਾਣੀ-ਸੋਗ੍ਰਹਿ); ਲੇਖਕ : ਨਰਿੰਦਰ ਖਜੂਰੀਆ; ਜੈਮੂ- 
ਕਸ਼ਮੀਰ ਅਕੈਡਮੀ ਆਫ਼ ਆਰਟ...ਜੈਮੂ । ਮੁਲ : 6.00 ਨ 1 
ਚਾਬੀ ਵਾਲੇ ਖਿਡਾਉਣੇ (ਨਾਵਲਿਟ),ਲੇਖਕ : ਕੈਪਟਨ ਜਸਬੀਰ ਸਿੰਘ ਭੁਲਰ 
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“ਬੁੱਧ-ਬਿਬੇਕ'' -- ਇਕ ਰਿਪੋਰਟ 


ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਟਰੈਸਨਟਰੀ ਕਮੇਟੀ, ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਪਟਿਆਲਾ ਵਲੋ” 5 ਜਨਵਰੀ, 
1976 ਨੂੰ ਪੰਜਾਬ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਦੇ ਸੈਨਟ ਹਾਲ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਵਿਦਵਾਨ ਸ. ਕਪੂਰ ਸਿੰਘ ਆਈ. 
ਸੀ. ਐਸ. ਵਲੋ "ਹੂ ਕਿੱਲਡ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ'' ਦੇ ਸਿਰਲੇਖ ਥਲੇ ਇਕ ਖੌਜ-ਪੰਤਰ 
ਪੜ੍ਹਵਾਇਆ ਗਿਆ । ਪੱਤਰ ਪੜ੍ਹੇ ਜਾਣ ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਮਿਲਦਿਆਂ_ਹੀ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨ ਬੜੇ 
ਜੋਸ਼ਖ਼ਰੋਸ਼ ਨਾਲ ਇਸ ਵਿਸ਼ੈ 'ਤੇ ਚਰਚਾ ਕਰਨ ਅਤੇ ਸੁਣਨ ਲਈ ਭਾਰੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਪਹੁੰਚੇ 


ਸਨ। ਹਾਲ ਖਚਾਖਚ ਭਰਿਆ ਸੀ ਤੇ ਕੁਝ ਸਰੋਤੇ ਖੜੇ ਸਨ । ਸਟੇਜ ਤੇ ਸ. ਕਪੂਰ ਸਿੰਘ ਤੋ 


ਇਲਾਵਾ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਭਾਈ ਬਾਗੜੀਆਂ ਵਾਲੇ, ਸਦਾਰਤ ਲਈ, ਅਤੇ ਵਾਈਸ ਚਾਂਸਲਰ 
ਸਾਹਿਬਾ ਸੁਸ਼ੋਭਿਤ ਸਨ । ਸ. ਕਪੂਰ ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਜਦੋ ਹੀ ਪੇਪਰ ਪੜ੍ਹਨਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤਾ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ 
ਸੱਜਣ ਚਰਚਾ ਲਈ ਆਪਣੇ ਸੁਆਲ ਨੋਟ ਕਰਨ ਲੋਗ ਪਏ । ਲਗਦਾ ਸੀ ਇਕ ਚੈਗੇ ਬੌਧਿਕ 
ਵਾਰਤਾਲਾਪ ਲਈ ਸਟੇਜ ਸੈੱਟ ਹੋ ਗਈ ਹੈ । 

ਪਰ ਜੋ ਨਿਕਲਿਆ ਉਹ ਬਹੁਤ ਨਿਰਾਸ਼ਾ-ਜਨਕ ਅਤੇ ਘਿਣਾਉਣਾ ਸੀ । ਸਰਦਾਰ ਸਾਹਿਬ ਦਾ 
ਪੇਪਰ ਮੁਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਡਾ. ਫੌਜਾ ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਦੇ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਤੇ ਲਿਖੇ ਬਹੁ-ਚਰਚਿਤ 
ਲੇਖ ਵਿਰਧ ਸੰਪਰਦਾਇਕ ਅਤੇ ਅਤਿ ਨੀਵੇ ਪੱਧਰ ਦਾ ਹਮਲਾ ਸੀ । ਪੇਪਰ ਦੇ ਇਕ ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ 
ਸਾਡੀਆਂ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀਆਂ ਨੂੰ, ਇਥੋ” ਦੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੂੰ ਅਤੇ ਗਿਆਨ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਨਵੀਆਂ 
ਵਿਧੀਆਂ ਨੂੰ ਰੱਜ ਰੱਜ ਕੇ ਕੋਸਿਆ ਗਿਆ ਸੀ । ਦੂਸਰੇ, ਡਾ. ਫੌਜਾ ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਦੇ ਲੇਖ ਨੂੰ ਦੋ ਪਖਾਂ 
ਤੋਂ ਬੜੀ ਕੋਹਝੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਆਧਾਰ ਬਣਾਇਆ ਗਿਆ ਸੀ। ਇਕ ਇਹ ਕਿ 
ਇਹ ਵਿਦਵਾਨ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਨੂੰ ਇਕ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਕਾਂਤੀਕਾਰ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਦਾ ਤੇ ਦੂਜ 
ਜਾਣ-ਬਝ ਕੇ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦੀ ਜ਼ਿੰਮੇਦਾਰ ਤੋ' ਬਚਾਉਣਾ 
ਚਾਹੁਦੇ ਸਨ । 

ਸਰੋਤਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਵੀ ਇਹ ਲੇਖ ਪੜ੍ਹਿਆ ਸੀ, ਸਿਰਫ਼ ਕੁਝ 'ਭਾਈ ਜੀਆਂ ਤੋ 
ਛੁਟ ਹੈਰਾਨਗੀ ਨਾਲ ਇਕ ਦੂਜੇ ਤ' ਪੁਛ ਦਸ ਰਹੇ ਸਨ ਕਿ ਡਾ: ਫੌਜਾ ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਦੇ ਲੇਖ ਵਿਚ 
ਕਿਤੇ ਵੀ ਇਹ ਦੋਵੇ ਗੱਲਾਂ, ਸਿਧੇ ਕੀ, ਅਸਿੱਧੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੀ ਨਹੀ ਸਨ ਕਹੀਆਂ ਗਈਆਂ 
ਪਰ ਐਸ ਵੇਲੇ ਵਿਦਵਾਨ ਵਕਤਾ ਦਾ ਸਾਰਾ ਜ਼ੋਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਨਾਂ ਗੱਲਾਂ ਨੂੰ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਤਰਕ ਦੇ 
ਸਿਰਫ਼ ਗੁਸੇ ਦੇ ਬਲ, ਤੇ ਗ਼ਲਤ ਸਿੱਧ ਕਰਨ '੩ ਲਗਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ । ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਤੇ, ਡਾ. 
ਫ਼ੌਜਾ ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਤੇ, ਅਕਾਦਮਿਕ ਆਜ਼ਾਦੀ ਆਦਿ ਤੇ ਸਰਦਾਰ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਖੁਲ੍ਹਾ ਅਤੇ ਅਣ- 
ਅਕਾਦਮਿਕ, ਘਟੀਆ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਹਮਲਾ ਕੀਤਾ । ਹਿਜਰੀ ਅਤੇ ਈਸਵੀ ਸੋਨ ਦਾ ਲੰਬਾ ਚੌੜਾ 
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ਹਿਸਾਬ ਕੱਢ ਕੇ ਸਰਦਾਰ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਅੰਤ ਇਹ ਸਿੱਧ ਕੀਤਾ ਕਿ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ 
ਵੇਲੇ ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ ਦਿੱਲੀ ਵਿਚ ਹੀ ਸੀ । ਤੇ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋ' ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦੀ 
ਜ਼ਿੰਮੇਦਾਰੀ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਸਿਰ ਹੀ ਹੈ । ਇਕ ਪਾਸੇ ਬੈਠ ਦੋ ਸਰੋਤੇ ਡਾ. ਫੌਜਾ ਸਿੰਘ ਦਾ ਲੇਖ ਉਲਟ 
ਪੁਲਟ ਕੇ ਵੇਖ ਰਹੇ ਸਨ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਤਾਂ ਕਿਤੇ ਵੀ ਅੰਰੰਗਜ਼ਬ ਨੂੰ ਇਸ ਜ਼ਿਮੇ'ਦਾਰੀ ਤਾ ਸੁਰਖ਼ਤੂ 
ਨਹੀ ਦਸਿਆ ਸੀ । 
ਪੇਪਰ ਪੜ੍ਹੇ ਜਾਣ ਤੋ ਬਾਅਦ ਸਰੋਤਿਆਂ ਵਿਚ ਹਿੱਲ ਜੁਲ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਈ । ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਲੋਕ 
ਸੁਆਲ ਪੁਛਣ ਲਈ ਉਤਸੁਕ ਸਨ ਅਤੇ ਕਾਹਲੀ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ । ਉਦੋ ਡਾ. ਤਾਰਨ ਸਿੰਘ. 
ਜਿਹੜੇ ਸਟੇਜ ਸਕਤ ਸਨ ਨੇ ਹੌਲੀ ਨਾਲ ਸ. ਕਪੂਰ ਲਿੰਘ ਨੂੰ ਕਿਹਾ ਕਿ ਕੀ ਸੁਅਲ ਕਰਵਾਏ 
ਜਾਣ ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਬੜੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਨਾਂਹ ਵਿਚ ਸਿਰ ਹਿਲਾਇਆ । ਸਰੋਤਿਆਂ ਵਿਚ ਫਿਰ ਘੁਸਰ- 
ਮੁਸੋਰ ਹੋਈ ਪਰ ਉਦੋ ਹੀ ਡਾ. ਤਾਰਨ ਸਿੰਘ ਨੇ ਆਪਣੇ ਵਲੋ” ਸਫ਼ਾਈ ਦੇਦੇ ਕਿਹਾ ਕਿ ਮੈ 
ਚਾਹੁੰਦਾ ਸਾਂ ਡਾ. ਫੌਜਾ ਸਿੰਘ ਦਾ ਨਾਂ ਲੈ ਕੇ ਇਥੇ ਗੱਲ ਨ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਪਰ ਜਦੋ" ਸ. ਕਪੂਰ 
ਸਿੰਘ ਵਰਗੇ ਮਹਾਂ ਵਿਦਵਾਨ ਬੋਲ ਰਹੇ ਹੋਣ ਤਾਂ ਇੰਨੀ ਖੁਲ੍ਹ ਦੇਣੀ ਹੀ ਪੈਦੀ ਹੈ । ਆਮ ਲੌਕ 
ਗੱਲ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ ਕਿ ਸਰੋਤਿਆਂ 'ਚ ਬੈਠੇ ਇੰਨੇ ਪਾਏ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੂੰ ਫਿਰ ਇਸ 'ਪ੍ਰਸੈਗ 
ਦੀ ਵਰਤੋ” ਕਰਨ ਦੀ ਖੁਲ੍ਹ ਕਿਉ ਨਹੀ ਦਿੱਤੀ ਜਾ ਰਹੀ । ਪ੍ਰਧਾਨਗੀ ਭਾਸ਼ਣ ਵਿਚ ਭਾਈ 
ਸਾਹਿਬ ਬਾਗੜੀਆ (ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਪੱਧਰ ਦੇ ਸਮਾਗਮ ਤੇ ! ) ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਕੋਸਿਆ ਜਿਹੜੇ 
ਸਿਖ-ਇਤਿਹਾਸ ਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੂੰ ਵਿਗਾੜਦੇ ਹਨ (ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਕੱਢ ਕੇ) ਅਤੇ 
ਉਸ 'ਟੌਲੇ' ਤੋਂ ਬਚਣ ਦਾ ਅਤੇ ਉਸ ਟੋਲੇ ਵਲੋ` ਚਤੋਨ ਰਹਿਣ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਿੱਤਾ ਜਿਹੜਾ ਇਸ 
ਆਹਰ ਵਿਚ ਹੈ ਕਿ 'ਜ ਸਿਖ-ਇਤਿਹਾਸ ਜਾਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚੋ ਗੁਰੂ ਕੱਢ ਦਿਤੇ ਜਾਣ ਤਾਂ ਬਾਕੀ 
ਨਿਰਾ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਬਚੂ । 
ਸੋਚਣ ਵਿਚਾਰਣ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜੇ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਪੱਧਰ ੩ ਸਿਖ-ਇਤਿਹਾਸ, 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਜਾਂ ਪੰਜਾਬੀ ਸੈਸਕਿ੍‌ਤੀ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤੰਗ-ਨਜ਼ਰੀਏ, ਫ਼ਿਰਕੂ ਭਾਵਨਾ, 
ਅਸੱਭਿਅ ਭਾਸ਼ਾ ਤੇ ਇਕ-ਪਾਸੜ ਵਾਰਤਾਲਾਪ ਰਾਹੀ” ਹੀ ਘੋਖਣਾ ਤੇ ਪਰਖਣਾ ਹੈ ਤਾਂ ਅਸੀ 
ਅਗਿਆਨ ਦੀ ਦਲਦਲ ਵਿਚੋਂ ਕਦੋ ਨਿਕਲਣਾ ਹੈ ? ਡਾ. ਫੌਜਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਲੇਖ ਬਾਰੇ ਫਿਰਕ੍ਹ, 
ਤੌਗ ਨਜ਼ਰ, ਅਨਪੜ੍ਹ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਹਮਲਾ, ਬਿਨਾਂ ਲੇਖ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਣ ਤੇ ਸਮਝਣ ਦੇ, ਸਮਝ ਆਉਣ 
ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਹੈ (ਚੇਤੈਨ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਉਸ ਹਮਲੇ ਦਾ ਕਰਾਰਾ ਤੇ ਮੋੜਵਾਂ ਜੁਆਬ ਦੋ ਦਿੱਤਾ ਸੀ), 
ਪਰ ਜੇ ਯੂਨੀਵਰਇਿਟੀ ਪੱਧਰ ਤੇ ਤੋਗ-ਦਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਬੋਧਿਕ ਬਹਿਸ ਦੀ ਥਾਂ, ਇਕ ਪੱਖੀ 
ਹਮਲੇ ਕਰਵਾਏ ਜਾਣਗੇ ਤਾਂ ਆਪਣਾ ਗਲ ਆਪ ਹੀ ਘੁੱਟਣ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਹੋਵੇਗੀ । ਚੇਤਨ ਅਤੇ 
ਅਜਿਹੇ ਵਿਦਵਾਨ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਅਜਿਹੀਆਂ ਕੋਹਝੀਆਂ ਗ਼ੈਰ-ਅਕਾਦਮਿਕ ਹਰਕਤਾਂ ਦਾ ਨੋਟਿਸ ਲੈਣਾ 


ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । -- ਤਾਰਾਂ ਸਿੰਘ, ਪੰ. ਯੂਨੀ. ਪਟਿਆਲਾ 
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ਲੇਖਕ / ਪਾਠਕ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ 


“ ਠਫੈਬਰ ਦੇ ਸੋਧ ਵਿਚ ਹੋਈ ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਜਾਵਬ (ਪੋ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ) ਅਤੇ ਲੇਖਕ/ਪਾਠਕ 
ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਬੜੀ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਹੋਈ ਹੈ ਕਿ ਸੇਧ ਨੂੰ ਇਕ ਸਹੀ ਤੇ ਦਰੁਸਤ ਸੇਧ ਵਲ ਲੈ ਜਾਣ 
ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ । ਕਰਨਜੀਤ ਸਿੰਘ ਤੂੰ ਠੋਕਵਾਂ ਉਤਰ ਦੇਕੇ ਲੇਖਕ (ਸਤਵੰਤ ਸਿੰਘ ਬਲ) 
ਨੇ ਬਹੁਤ ਸਿਆਣਪ ਕੀਤ) ਹੈ । ਇਕ ਘੁਮੰਡੀ ਨੂੰ ਅਜਹਾ ਉੱਤਰ ਹੀ ਦਣਾ ਵਾਜਬ ਸੀ । ਮੰ 
ਦੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਸੂਝ ਤੇ ਗਿਆਨ ਦਾਂ ਚੋਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਾਂਡਾਂ ਰੁੰਨਿਆ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਹ ਲਿਖਣ 
ਕਿ ਅਸੀ' ਸੇਥ ਦੇ ਐਡੀਟਰ ਕੋਲੋ ਇਹ ਪੁਛਣਾਂ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਾਂ ਕ ਉਹ ਦਸੇ ਕਿ ਕਰਨਜੀਤ ਸਿੰਘ 
ਹੋਰਾਂ ਦੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੂੰ ਕੀ ਦੇਣ ਹੈ ? ਇਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਵਾਲ ਬਿਲਕੁਲ ਸਹੀ ਤੇ ਦਰੁਸਤ 
ਹੈ । ਐਡੀਟਰ ਨੂੰ ਕੋਈ ਵ। ਘਟੀਆ ਦਰਜੇ ਦਾ ਲੇਖ ਇਸ ਗੱਲ ਲਈ ਹੀ ਨਹੀ? ਛਾਪਣਾ ਚਾਹੀਦ' 
(ਕਿ ਸੈਥ ਦੋਹਾਂ ਪੱਖਾਂ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਦੌਹਾਂ ਪੱਖਾਂ ਦੀ ਗੱਲ ਤਾਂ ਹੀ ਸਮਝੀ ਜਾ ਸਕਦੀ 
ਹੈ ਜੇ ਕੋਈ ਲਿਖਤ ਸਿਧਾਂਤਕ ਜਵਾਲਾਂ ਦੇ ਕਿਸੇ ਨੁਕਤੇ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨ ਬਾਰੇ ਹੋਵੇ । ਵਿਰਧ 
ਲਈ ਵਿਰੋਧ ਤਾਂ ਕੋਈ ਮਤਲਬ ਹੀ ਨਹੀ“ ਰਖਦਾ । ਅੱਗੇ ਜਾਕੇ ਲੇਖਕ ਨ ਫਿਰ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ 
“ਉਹ ਦਿਨ ਤਾਂ ਲਦ ਗਏ ਜੱਦ ਮਾਸਕੋ ਕੁਲ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀਆਂ ਵਾਸਤੇ ਕਾਹਬਾ (ਮੱਕਾ) ਮੰਨ 
ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ । ਹੁਣ ਤਾਂ ਥਾਂਥਾਂ ਸੈਸਾਰ ਦੀਆਂ ਕੁਲ ਕਮਿਉਨਸਟ ਪਾਰਟੀਆਂ ਦੇ ਅੰਦਰ 
ਮਾਸਕੋ ਦੀ ਕਹਿਣੀ ਤੇ ਕਰਨੀ ਨੂੰ ਕਸਵਟੀ ਤੇ ਲਾਕੇ ਪਰਖਿਆ ਜਾਂ ਰਿਹਾਂ ਹੈ। ਸੱਚ ਤੇ ਪਾਖੰਡ 
ਦਾ ਨਿਤਾਰਾ ਕੀਤਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ "ਅਜ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ 'ਸਧਾਂਤ ਮਾਸਕੋ ਦੀ ਅਜਾਰਾਦਾਰੀ 
ਨਹੀ ਰਹੇ । ਦੁਨੀਆਂ ਭਰਦੇ ਇਨਕਲਾਬੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਲੈਨਿਨਵਾਦ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਕੇ -- ਜਿਹੜਾ ਕਿ 
ਇਕ ਸੈਸਾਰ ਦਿਸ਼ਟੀਕੋਨ ਹੈ, ਆਪਣੇ ਆਪਣੇ ਦੇਸ਼ ਵਿਚਲੇ ਸਮਾਜਕ, ਆਰਥਕ ਤੇ ਰਾਜਨੀਤਕ 
ਹਾਲਾਤ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕਰਕੇ ਆਪ ਨਿਰਨਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਰੂਸੀ ਕਮਿਉਨਿਸਟਾਂ ਦੀ ਲਕੀਰ ਦੇ 
ਫਕੀਰ ਨਹੀ` ਬਣਦੇ । ਸਾਡੇ ਆਪਣੇ ਦੇਸ਼ ਬਾਰ ਹੀ ਰੂਸ ਦੇ ਰਵੱਈਏ ਤੇ ਨੀਤੀ ਤੋਂ" ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਸਹੀ ਜਾਂ ਗ਼ਲਤ ਹੋਣ ਬਾਰ ਕੇਈ ਭੁਲੇਖਾ ਨਹੀ” ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ । ਏਸ਼ੀਆ ਦੇ ਕਿਸੇ ਦਸ਼ ਵਿਚ ਵੀ 

7 ਦ ਕਾਮਯਾਬ ਨਹੀ' ਹ ਸਕਦੀ... 

ਰਾ” ਮਾ ਲੀਗ ਨਰ ਪਾਸ ਇਹੀ ਬੇਨਤੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਸੇਧ ਨੂੰ ਬੁਧੀਜੀਵੀਆਂ ਤੇ ਲੇਖਕਾਂ 
ਨੂੰ ਸਹੀ ਸੇਧ ਦੇਣ ਲਈ ਪਰੇਰਨਾ ਤੇ ਉਤਸ਼ਾਹ ਦਣ ਵਾਲੇ ਲਖ ਲਿਖਣ ; ਐਵੇਂ ਉਲ ਜਲੂਲ ਤ 
ਭੈਬਲ ਭੁਸਿਆਂ ਵਿਚ ਪੌਣ ਵਾਲੇ ਲੇਖ ਨਾ ਲਿਖਣ...ਅਰਥਵਾਦ ਬਾਰੇ ਤੁਹਾਡੇ ਲੋਤਾਂ ਦਾ ਕੁਝ ਪਤਾ 
ਹੀ ਨਰੀ ਲਗਦਾ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕੀ ਮਤਲਬ ਹੈ ? “. ਵਾ 
“ ਸੇਬ ਹੁਣ ਕਾਫ਼ੀ ਨਿੱਖਰ ਆਇਆ ਹੈ, ਤੇ ਬੰਹਸ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਬਣਦਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਚੁਕ 
ਸੋਧ ਇਕ ਗੈਭੀਰ ਪਰਚਾ ਹੈ, ਇਸ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਨਾ ਗੁੜਨਾਂ ਹਾਰੀ ਸਾਰੀ ਦੇ ਵਸ ਦਾ ਰੋਗ ਨਹੀ` । ਇਹ 
ਗੱਲ ਚੈਗੀ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਵਿਚ ਦਵੇ ਪੱਖਾਂ ਨੂੰ ਥਾਂ ਦਿਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਇੰਝ ਗੱਲ ਉਭਰ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ 

ਆਉਦੀ ਹੈ ਤੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੁਦੀ ਹੈ ਵਰਨਾ ਗੱਲ ਇਕ ਪੱਖੀ ਅਤੇ ਕਮਜ਼ੋਰ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 
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ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਮਗਰੋ` ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਜਿੱਥੇ ਫ਼ੈਸਲਾਕਨ ਮੋੜ 'ਤੇ ਪੁਜੀ ਸੀ, ਉਸੇ ਸ਼ਿਟਤ ਦੇਸ਼ ਉਨਤੀ ਦੇ ਮਾਰਗ ਤੋਂ 
ਨਾਲ ਗੱਲ ਉਭਰ ਕੇ ਨਹੀ' ਆਈ । - ਕੇਵਲ ਕਸ਼ਮੀਰੀ, ਜੈਮੂ ਤੈ" ਰੀ 
ਪ੍ਰ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਅਮੂਰਤ ੩੦੧੩੦ ਪੱਧਰ `ਤੇ ਤਾਂ ਠੀਕ ਹਨ । ਪਰ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀਆਂ 
ਵਾਂਗੂ ੦੦੦੯ ਕਿਉ' ਨਹੀ" ? ਉਹ ਕਿਉ” ਨਹੀ ਕਹਿੰਦੇ ਕਿ ਕਿਸ ਸਮੇ, ਕਿਸ ਦੀ ਅਗਵਾਈ) ਸਫ਼ਰ ਵਪੇਰੇ 
ਹਠ, ਕਿਹਨਾਂ ਕਾਰਨਾਂ ਕਰਕੇ ਰੁਸੀ ਪਾਰਟੀ ਆਰਥਕਵਾਦੀ ਹੋ ਗਈ ? ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ੩ 
ਦੇ ਕਈ ਆਰਥਕਵਾਦ-ਵਿਰੋਧੀ ਮਿੱਤਰ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਛੱਡ ਜਾਣ । ਆਰਾਮਦਾਇਕ ਤੋਂ ਤੌਜ 


-- ਸੁਰਜੀਤ ਹਾਂਸ, ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ 
ਮੈ ਸੋਧ ਦਾ ਮੁਢਲਾ ਪਾਠਕ ਹਾਂ । ਹੁਣ ਵੀ ਕਦੇ ਖਰੀਦ ਕੇ ਤੇ ਕਦੇ ਮੰਗ ਕੇ ਅਵਸ਼ ਪੜ੍ਹਦਾ 
ਹਾਂ । ਸੇਧ ਨੂੰ ਨਾ ਪੜ੍ਹਨਾ ਹੁਣ ਮੁਸ਼ਕਲ ਹੈ । ਪ੍ਰੋ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਹੁਰੀ' ਜੋ ਪਰੀਭਾਸ਼ਾ ਅਜ ਕਲ 


ਵ ਤੱ ਵੱਧ 
ਹਰਤ ਵਿਚ ਹਰ ਰੋਜ਼ 10,000 ਤ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ ਉਸ ਤੌਂ ਜਾਣੂੰ ਰਹਿਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਨਾਲ ਹੀ ਸੇਧ ਵਿਚ ਅਜ ਦਾਰ 


ਕਲ੍ਹ ਜੋ ਸਿਖੀ ਸਿਧਾਂਤ ਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਬਾਰੇ ਕਿਹਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਉਹ ਵੀ ਕਾਫੀ ਦਿਲਚਸਪੀ ਵਾਲਾ ਰੇਲ ਗੱਡੀਆਂ ਚਲਦੀਆਂ ਹਨ ੧੧ ,3॥% 
ਹੈ । ਹਾਲਾਂਕਿ ਡਾਕਟਰ ਗਰੇਵਾਲ ਸਿਖ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਨਿਰੋਲ ਪਰੌਪਰਾਵਾਦੀ ਸਿੱਖ ਲੰਮੇ ਸਫ਼ਰ ਦੇ ਮੁਸਾਫ਼ਰ ਲਾ ਉਸ 
ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਵਾਂਗ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ ਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਮੁੜ ਕਲਮ ਦੀ ਪਹੁਲ ਛਕਾ ਕੇ ਤਿਆਰ ਪਰ ਦੀਆਂ 2,570 ਸਲੀਪਰ ਕੱਚਾਂ ਵ। ਹਨ 
ਤਿਆਰ ਖਾਲਸਾ ਸਜਾ ਰਹੇ ਹਨ ਜਦੋਂ“ ਕਿ ਅਜ ਲੌੜ ਨਿਰੋਲ ਵਿਗਿਆਨਿਕ ਲੀਰਾਂ ਤੇ ਸਿਖ ਸਭ ਰੇਲ ਗੱਡੀਆਂ ਐਨ ਸਮੇ ਤੇ ਚਲਦੀਆਂ 
ਦਰਸ਼ਨ ਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਪੁਨਰ ਮੁਲਅੰਕਣ ਕਰਨ ਦੀ ਹੈ । ਤੇ ਪਹੁੰਚਦੀਆਂ ਹਨ । ਮਾਲ ਗੱਡੀਆਂ ਰਾਹੀ” 
- ਸੁਰਜੀਤ ਗਿੱਲ, ਬਠਿੰਡਾ ਹਰ ਰੋਜ਼ ਸਾਢੇ ਪੰਜ ਲੱਖ ਟਨ ਜ਼ਰੂਰੀ ਮਾਲ- 
# ਸੇਧ ਬਹੁਤ ਗੈਭੀਰ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਵਾਲਾ ਪਰਚਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਸਾਮਾਨ ਢੋਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਪਰ ਮੇਰੀ ਕਮਜ਼ੋਰੀ ਹੈ ਕਿ ਅਜਿਹਾ ਸਾਹਿਤ ਮੈਂ` ਪੜ੍ਹਦਾ ਬਹੁਤ ਸ਼ੋਕ ਨਾਲ ਹਾਂ, ਉੱਜ ਤੱਥਾਂ ਅਤੇ ੨੨ ਨੇ ਗੋਰ ਵੀ ਸੁਧਾਰ ਸਕਦੇ 
ਆਂਕੜਿਆਂ ਨੂੰ ਖ਼ੁਸ਼ਕੀ ਦੀ ਚਾਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ਵੇਖ ਕੇ ਜੀਅ ਘਟਣ ਲਗ ਪੈਦਾ ਹੈ । ਸੋਧ ਨੇ ਗੈਭੀਰ ਤੀ ਇਸ ਸੋਵਾ ਛੂ ਦੱ ਦੇ 
ਪਰਚਿਆਂ ਵਿਚ ਨਿਵਕਲੀ ਥਾਂ ਬਣਾ ਲਈ ਹੈ ਤੇ ਇਸ ਵਿਚ ਕੁਝ ਵੀ ਝੁਠ ਨਹੀ' ਕਿ ਇਹ ਹੋ । ਬਿਨਾਂ ਟਿਕਟ ਗਿ ਰਹੇ (ਰਗ ਰੀ 
ਆਪਣੀ ਕਿਸਮ ਦਾ ਇਕੋ ਇਕ ਪਰਚਾ_ਹੈ । ਬਾਕੀ ਰਸਾਲੇ ਤਾਂ _ਕਵਿਤਾ-ਕਹਾਣੀਆਂ ਨਾਲ ਹੀ ਸਾਮਾਨ ਦੀ ਚੌਰੀ ਨੂੰ ਰੋਕਣ (ਵਚ ਮਦੱਦ ੧ ਵੀ ਰਿ ਮੀ 
ਪਰਚਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਵਿਚ ਖਿਆਲਾਂ ਨੂੰ ਟੁੰਬਣ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਤਾਂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਦਿਉ । ਅਜ ਮੀ ਸੀ ਰ੍ ਉ ਮਿ 


“੭੨ . “1 
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- ਭੂਸ਼ਨ, ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ 





ਫ਼ੌਲਾਦ ਵਰਗਾ ਪੱਕਾਂ 
ਨਿਸਚਾ ਤੇ ਕਰੜੀ ਮਿਹਨਤ 


ਪਾਠਕਾਂ ਦੇ ਧਿਆਨਯੋਗ ਜਾਡੇ ਸਾਥੀ ਹਨ 


ਗ੍ਰਬਾਂਣੀ ਦਾਂ ਸੱਚ ਕੀ ਹੈ ? ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੇ ਲੋਕ-ਹਿੱਤ ਦਾ ਪੈੱਤੜਾ ਕਿਵੇ' ਉਸਾਰਿਆਂ ? 
ਇਹਨਾਂ ਅਤੇ ਅਜੇਹੇ ਸੁਆਲਾਂ ਦੇ ਜੁਆਬਾਂ ਲਈ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਵਾਲੇ ਲੇਖ 

ਅਤੇ 

ਹਰ ਮਹੀਨੇ ਸਿੱਖ-ਇਤਿਹਾਂਸ ਉੱਤੇ ਲੜੀਵਾਰ ਛੰਪੇ ਲੇਖ ਪੜ੍ਹਣ ਲਈ ਤੁਸੀ 1975 ਦੀ 
ਸੇਧ ਦੀ ਜਿਲੱਦ ਬੱਝੀ ਫਾਈਲ ਸਾਥੋ` ਪੰਦਰਾਂ ਰੁਪੈ ਮਨੀਆਰਡਰ ਰਾਹੀ” ਭੇਜ ਕੇ ਮੰਗਵਾ 
ਸਕਦੇ ਹੋ । ਡਾਕ ਖਰਚ ਮੁਫ਼ਤ । 


58 ੧੧ | ਸਧ 





ਟ₹ 44 


੮6404, 1970 
੧੪90. ੧੦. 0 (6) 022 


6੫1 9। ?61₹%246201) ੪0118/”“ 2 ੪6੧42 ਸਿ੭6੧% ੪1 4 '$2। ' ੪੨% 


(ੱ੪ਢ'$। 


੧ਿ੪01510€0 ੧/11। 1੧੬ ੧0150 ੦1 1।80/531201$ 
੮ 11018--7091503110। 1੦. 23895/72 


੩ ੮੧ ॥॥ #ਭ (੧੦37 0।।;) 


ਲੱ 





੧#64360401 #90 9 8017॥੧0 10 0608119੫4 
੪੫੧ 1੪੦੫ ੫0੦।190 ੪੫੧ 001018੫ 040 

੫21੫% '੬੧0੫। ੫! 1੪੪040108 60192926040 
੪1੪ 49012 00 94011160402 16੦ 
0014112110੪੫ ੪੫੧ 292700410! ।੪੪। 1੬੫੧ 
01046 4 900 _“401160462 ੪੫੧ : 44015।੫ 
01 061108%0! 46410 40੩ 08੫1੧ 948੧ 0400 
0। 08੫੫ 5018੫ 1੪੫੧ ੪੫!4੨੩੫4 ੩ '08੫] 
60009 " ` “ 91੦6] 40060 01੧6 0 01120411 
#60 01 486੦1 £0110110੦2 1੪੫) ੫੨4੪੪ 

ਚ _96081/੦੫04 461 ॥੨4੬੪9 60100801 
91੫ 0। 0੦214੦0 8,0ਢ04 06086%6 40੫) 
'$4840141 1ਛ01614() 'ਏ੫੦।12108 194!) 9੫੧ 
॥੧੦ 00146% ੦੫% '€1ਛ੫੧੬੭4ਚਦ/ 16੧06 
੪੫੧ 0918642 24% 'ਏ16116814448 

"60615 [੪੭104 ੪੫੧ 7018016140 

60% 'ਏ445੪੫੦੮ '990150;0880 ੪੫੧ 

6) 600੪0 8416 61 ੬4080।₹ੂ' 28901846812 
੦੫% 068 5489% 0021 1੦ $੫੪!2।1804041204 
0੪!001 98441 61 1੧980 ੬ $8%2 #40191।੧ 


-ਆੱ 


॥ 


'____ $00]809 9]80004810]01 ]0 
000| #੍) [੪08 00) ॥% 200 %॥ 





